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A minha gente



J’écris ces lignes par exubérance de vie et par
besoin de vivre; — pour exprimer une Vision
passionnée de la Terre, et pour chercher une

solution aux doutes de mon action;

Pierre Teilhard de Chardin, La Vie Cosmique
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INTRODUCAO

1. Identificaciio do problema

A origem profunda deste estudo radica na necessidade imperiosa que o autor sente, na
sua pratica profissional quotidiana, de ver e fazer ver, claramente, qual a legitimidade e o
sentido do trabalho educativo. O contexto em que surge é o da formagio de professores. Mais
particularmente, é o da componente de pedagogia fundamental dessa formagio, entendida a
pedagogia fundamental como a reflexdo fundamentadora da acgdio particular que o Homem
exerce sobre si proprio na busca do seu permanente aperfeicoamento e que da pelo nome de
educagdo.

Ora, se ao pensamento puro € possivel viver sem “eira nem beira”, para utilizar a
expressdo tdo cara a William James, ja a acgdo concreta ndo pode prescindir de um
fundamento minimo que a despolete, dirija e sustente. Mesmo que provisorio e precario tera
que ser, naquele momento e naquele contexto em que a acgdo decorre, ainda assim, um
fundamento.

Justamente por isso, formar professores ~ ndo nos aspectos estritamente técnico-
-profissionais que constituem “a arte de ensinar”, mas nos aspectos ontolégicos e existenciais
que constituem “a arte de viver e de ajudar a viver”, “a arte de ser e de fazer ser”, necessaria
ao educar -, implica, forcosamente, a procura de uma visdo fundamentadora. Mesmo mais
que uma procura, pressupde que se adira convictamente a essa vis3o, ainda que essa adesdo
seja temporaria, provisoria, e essa visio seja aberta, dindmica e em permanente evolugio.

A “luz” que possibilita essa visdo provém de muitos lugares do saber, das ciéncias

naturais as ciéncias sociais, da filosofia a religiio, da perenidade da tradiio  efemeridade da



moda, do senso comum 4 reflexdo critica mais elaborada, do saber empirico a tecnologia mais
sofisticada.

Importa, porém, estar bem consciente de que a luz que ilumina a realidade ndo é, ainda,
propriamente, a visdo da realidade. Tal como a “visio dos olhos”, também a “visio do
espirito” pressupde um trabalho interpretativo sobre o puro dado, de modo a que se constitua
um quadro unificado e pleno de sentido na e para a consciéncia do sujeito que vé. Sendo
assim, uma visdo que possa fundar e legitimar o esforgo educativo devera constituir-se como
um momento intimo, interior, em que tudo conflui ¢ se unifica numa representagio global,
geradora de sentido, a partir da qual a acgio é ja nfio sb possivel, como, até mesmo,
imperativa.

Uma das primeiras caracteristicas, sendo mesmo a primeira, que uﬁa visdo que ambicione
fundar e legitimar as ac¢des humanas deve ter é a da globalidade. S6 compreendendo o
interesse € a importancia dos seus pequenos esforgos individuais para os esforcos colectivos
da humanidade, ¢ que o agente encontra a motivagio ¢ o élan necesséarios & sua acgdo. E,
assim, a visdo de que necessitamos tera que ser, forgosamente, uma viséo global e unificadora
do mundo e da vida. Uma mundividéncia.'

A visio que procuramos assumira assim, inevitavelmente, a forma de uma “historia do

mundo”, porque o Tempo, realidade primeira da experiéncia humana, impede que as visdes do

! A propésito do conceito de mundividéncia, cuja teorizacio devemos a Dilthey ¢ cuja divulgagio entre nds
devemos a Manuel Antunes, escreve Manuel Ferreira Patricio: “Os alemées dizem Weltanschauung: intuicio
ou visdo global do Mundo. O mundo - Welt - é a totalidade do real, é o Real Total, que me envolve. O
mundo ¢ tudo o que en vejo. Como me vejo a mim mesmo no Mundo. O mundo ~ Welt — inclui-me. O
Mundo ¢é-me dado no pensa-lo. Ndo haveria mundo para mim se eu nio pensasse o Mundo (...).

“Por o problema do Mundo &, pois, pér no mesmo lance o problema do homem que pensa o Mundo € € no
mundo. Por isso alguns dizem que a mundividéncia ou Weltanschauung, & visdo global, ou concepgdo, do
Mundo ¢ da Vida. A vida € aqui a vida, humana, a existéncia do homem.”, MANUEL F. PATRICIO, Teoria
da Educagdo, Evora, Universidade de Evora, 1983, texto policopiado, pp. 105-106.

No contexto deste trabalho utilizaremos indiferentemente os termos de mundividéncia e Visdo do Mundo e
da Vida para referir esta realidade.
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mundo sejam descritas . Para darem conta da totalidade da experiéncia humana elas tém que
ser, obrigatoriamente, narradas.

Estamos, pois, em condigdes de formular com precisdo o problema que nos conduziu ao
desenvolvimento deste estudo e que, se interessa ao formador de professores, interessa,
também, ao educador em geral: Qual a narrativa do mundo que, niio apenas legitima e da
sentido ao esforco educativo da humanidade, como potencia, aoc mdximo, as suas

maltiplas capacidades?

2. A formulacio da hipétese.

Nestes tempos em que, a fazer fé em Jean-Frangois Lyotard, a ;:ondigﬁo do saber nas
sociedades desenvolvidas se caracteriza, precisamente, pelo abandono das grandes narrativas
como forma de fundamentagio do saber e da acg3o, os proprios termos com que formulamos
o problema parecem condenar antecipadamente ao fracasso a nossa busca®. Acontece que, do
nosso ponto de vista, o pensamento deste filosofo, na anlise critica que faz da historia do
pensamento e da sua evolucdo nas sociedades industriais e pos-industriais, se exprime, ele
também, sob forma narrativa. Além disso, parece-nos que ¢ uma narrativa que procura
escamotear a ambigéo de se constituir como o fundamento do pensar e do agir nos tempos da
pos-modernidade.

Todas as afirmagdes que Lyotard produz se inscrevem, na verdade, nas narrativas que as
antecederam e apresentam-se como configurando o ultimo capitulo que faltava escrever para,

finaimente, se poder concluir a epopeia humana.

Cf. JEAN-FRANCOIS LYOTARD, 4 condi¢do Pés-Moderna, trad. de José Navarro revista e apresentada
por José Braganca de Miranda, “Trajectos 3”, Lisboa, Gradiva, s. d.
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Importa, em todo o caso, tomar a sério a desconstru¢io que os autores da pos-
-modernidade tém feito das narrativas que estiveram na base das catastrofes humanitarias em
que o século vinte foi tdo fértil. Importa perceber que foi, de facto, o caracter fechado,
totalizador e definitivo dessas grandes narrativas que decretou a sua faléncia® e, mais ainda, os
seus incomensuraveis efeitos deletérios. Porém, essa faléncia substantiva niio implica, de
forma alguma, que seja impossivel ou, melhor ainda, que ndo seja imprescindivel uma visdo
unificada e coerente do mundo e da sua histéria, em que nos possamos inscrever para
podermos continuar a viver € a agir.

Importa, ainda, perceber que a organizagio econdmica, politica e social em que vivemos
se funda e legitima, ela também, em visdes do mundo e da vida unificadoras das diversas areas
do saber e que tém uma estrutura narrativa.

E nossa convicgdo que as narrativas actualmente mais poderosas, sejam de natureza
cientifica e tecnoldgica ~ como é o caso dos materialismos evolucionistas —, sejam de
natureza socio-economica — como € o caso do neoliberalismo politico e econdémico e da
globalizagdo de mercados e de capitais ~, estdo na base de ideologias relativistas e
individualistas que culminam, inevitavelmente, em formas mais ou menos extremadas de
nihilismo e inviabilizam, na pratica e por esse facto, a ac¢io humana®.

Servidas pelas poderosas maquinas de informagdo e propaganda da sociedade global,

estas “ideologias oficiais” do sistema fazem ficar na sombra, mas niio conseguem erradicar,

* Para uma analise critica das relagGes entre as grandes narrativas e o Poder vide FERNANDO SAVATER,

Panfleto contra el todo, Madrid, Alianza Editorial, 1982.

4Nio se trata, naturalmente, de fazer aqui a demonstrago destas afirmagdes nem, tdo-pouco, de as ilustrar.
Refira-se, apenas, que neste sentido pensam ¢ escrevem, por exemplo, CHARLES TAYLOR, The malaise of
modernity, Ottawa, House of Anansi Press Limited, 1991 (tivemos acesso 2 edi¢do em espanhol que traduz o
titulo da edi¢do americana: La ética de la autenticidad, trad. de Pablo Cabajosa Pérez, Barcelona, Paidés,
1994); Victoria Camps, (Paradoxos do Individualismo, trad. de Manuel Alberto, Relégio d’Agua, 1996 (o
original, com o titulo Paradojas del Individualismo, ¢ de 1993) ¢ VIVIANE FORRESTER, Une étrange
dictature, Paris, Librairie Arthéme Fayade, 2000.
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outras visdes do mundo, nas quais sdo preservados o sentido do Universo e o valor da ac¢do
humana e onde, portanto, a educago assume plenamente a sua fungio utopica e de projecto.

E nunca poderemos sobrestimar a importancia fulcral das mundividéncias deste ultimo
tipo. Enraizadas na matriz cultural mais profunda da humanidade, nelas nos identificamos e
nelas encontramos expressos 0s nossos sentimentos € as nossas ambigdes mais genuinas. Por
isso, elas podem constituir-se como a propria chave de descodificagio e critica dos discursos
de sedugiio e poder que sustentam aquelas formas dominantes de organizagio social que lhes
sdo, na verdade, profundamente adversas’ .

Neste contexto, a hipotese que queremos apresentar, € que este estudo pretende testar, &
a de que, de entre estas VisBes-do-Mundo-com-sentido, a de Pierre Teilhard de Chardin é
absolutamente exemplar e de enorme utilidade para o tipo de reflexdo que se impde ao
pensamento pedagogico contemporaneo. E-o0, em primeiro lugar, pelo método utilizado na sua
construgio. E-o, em segundo lugar, quer pela interpretagio que propde dos dados das
“ciéncias historicas da natureza” — mormente a Paleontologia e a Biologia evolutiva —, quer
pela projecgao que deles faz num futuro aberto ao esforgo humano e a dignidade das pessoas
humanas.

Assim, e em resumo, a hipotese cuja plausibilidade esta dissertagio pretende por a vista
pode formular-se da seguinte maneira: a Visio do Mundo e da Vida de Pierre Teilhard de
Chardin permite fundar, legitimar e dar sentido ao trabalho educativo que cada um de

nés ¢ chamado a fazer sobre si proprio e sobre os outros, seja apenas pela condiciio de

$No V congresso da AEPEC (Associagdo da Educagio Pluridimensional e da Escola Cultural) em Setembro de
1998, Adalberto Dias de Carvalho chamou a atengfio para o caricter ideologico da chamada globalizagio ¢
para o risco que consiste na sua tentagdo de anular, incluindo-a, toda e qualquer instincia critica que a
procure desmistificar. Cf. ADALBERTO DIAS DE CARVALHO, 4 Escola Cultural como consciéncia
critica da sociedade global, conferéncia pronunciada no V Congresso da AEPEC, Evora, Setembro de 1998,
no prelo. Cremos que a persisténcia destas mundividéncias fundadoras de sentido pode responder a
necessidade do estabelecimento de tais instancias criticas.

13



estar vivo e existir, seja por ser pai ou mie, seja por a isso ser chamado profissional e/ou

institucionalmente.
3. O Método

Pierre Teilhard de Chardin utiliza, na produgdo do seu pensamento de pendor mais
filosofico e teologico, os mesmos principios que regem o esfor¢o da investigagdo cientifica. E
ai reside, provavelmente, uma das suas principais originalidades. Tendo identificado um
problema, e partindo de todos os dados relevantes de que dispde, formula a hipotese de
explicagdo que lhe parece mais viavel e a mais provavel. Empenha-se, entdo, em submeté-la,
permanentemente, ao teste da confrontagdo cada vez mais alargada com os diversos niveis da
experiéncia e do conhecimento humanos.

Naturalmente que as suas hipoteses, pela sua propria natureza ~ sdo hipdteses que
procuram sugerir explicagbes para a totalidade do mundo e da vida -, nio podem ser
submetidas a experimentagio laboratorial. Mas, ainda assim, ndo deixam de ser dotadas de um
certo grau de falsificabilidade. E por isso que, ainda que nunca cheguemos a poder demonstrar
a verdade ou a falsidade das hipéteses formuladas por Teilhard de Chardin podemos, ainda
assim, aferir a sua coeréncia, a sua plausibilidade e a sua performatividade em termos de
capacidade de activagdo da ac¢do humana. Precisamente por isso, Teilhard afirmou
reiteradamente que as suas posi¢des ndo tinham qualquer valor absoluto e permanente.
Sempre as considerou como partes de teorias abertas, sujeitas ao confronto com a realidade e
susceptiveis de melhoramento.

E neste quadro que pensamos ao afirmar que o método que utilizamos na realizagio

deste estudo € um método teilhardiano: procuraremos tratar a nossa hipotese, tanto quanto
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possivel, como se de uma hipé6tese cientifica se tratasse® . Sujeitar-nos-emos, naturalmente, as
mesmas criticas de que Teilhard foi alvo, e de que se dara conta no primeiro capitulo. Mas fa-
-lo-emos, ainda assim, porque partilhamos com Teilhard da convicgdo de que esta metodolo-
gia ¢ extraordinariamente frutuosa no campo em que a empregamos: o do estabelecimento de
uma visdo do mundo que seja capaz de activar e de sustentar a nossa acgio.

Outro dos pressupostos importantes do método usado é o de que, mais importante que
o caminho, € o proprio caminhar. Quer isto dizer que consideramos que € a propria démarche
teilhardiana que serve ao homem de carne e osso situado no espago € no tempo que sio os
nossos, mais do que o conteudo substantivo das suas afirmagdes.

Procuraremos, por isso, iniciar o nosso estudo pela clarificagio das causas, dos
métodos, das dificuldades e das virtualidades do caminhar teilhardiano -pa.ra, logo, tentarmos
estabelecer com rigor o contetudo substantivo da visdo da vida e do mundo deste autor.

Naéo se trata de refazer, ou reeditar, um de entre as centenas de estudos que foram
dedicados ao pensamento do jesuita francés’. Muitos deles, de enorme qualidade, serviram,
alias, de base a reflexdo que aqui se propde e tém tanta informagdo e tal profundidade que
seria estulticia pretender supera-los ou, mesmo, iguala-los. Outros, raiam a vulgaridade e seria

initil engrossar tal caudal®. E por isso que o presente estudo nfio é sobre o pensamento do

¢ A prépria estruturacio da presente introdugdo pretende ser uma ilustragdo desse facto. Dai a opgdio por
nomear expressamente o momento da identificagdo do problema, da formulagio da hipétese, do método de
verificacio ¢ da conclusdo. E, também, porque se destina, apenas, a enfatizar este tipo de abordagem
metodologica, que ousamos apresentar uma forma tio simplificada e simplificadora do trabalho cientifico.

"E verdadeiramente impressionante o mimero de estudos que foram dedicados a Pierre Teilhard de Chardin.
Gerard-Henry Baudry fez um levantamento cuidado, exaustivo mesmo, desses estudos, tendo vindo a
publicar, desde 1972, o resultado desse esforco. Cf. GERARD-HENRY BAUDRY, Pierre Teilhard de
Chardin. Bibliographie (1881-1972), Lille, Facultés Catholiques de Lille, 1972; Pierre Teilhard de Chardin.
Bibliographie. ADDENDA (1913-1971 & SUPPLEMENT (1972-1977), “Cabhiers teilhardiens n°1”,
Supplement, Lille, Edigdo do Autor, 1978; Bibliographie frangaise de et sur Pierre Teilhard de Chardin,
“Cahiers teilhardiens n° 117, Lille, Edi¢do do Autor, 1991. Publicou, ainda, um Dictionaire des
Correspondantes de Teilhard de Chardin, suivi du répertoire chronologique des lettres publiées, Lille,
Edigdo do Autor, 1974.

3Henri de Lubac conta, no preficio que escreveu para a publicagio da dissertacdo de doutoramento de P.
Schellenbaum, que chegou a pensar recusar a sua orientagio porque, acerca de Teilhard, tinha encontrado

“Tant de publications médiocres, depuis une quinzaine d’années, sur le sujet! tant d’essais fantaisistes, —
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sacerdote francés, mas a partir dele. O que se procurara fazer ¢ mostrar qual o lugar e a
fungfio que a mundividéncia teilhardiana pode ter no tempo presente.

Pelas condicionantes particulares da sua biografia, bem como pelo seu “metabolismo
psiquico”, os textos de Teilhard de Chardin s3o redundantes e repetitivos. Se é verdade que o
conjunto das suas intuigdes fundamentais ja esta fixado nos seus primeiros escritos, mormente
em La Vie Cosmique’ , escrito em 1916 na frente de Dunkerque, também € verdade que nunca
cessou, ao longo da vida, de o aprofundar e explicitar'®. Por esse motivo, procuraremos
desenhar a visdo da vida e do mundo de Teilhard de Chardin, fundamentalmente, a partir dos
textos da maturidade em que o seu pensamento surge mais elaborado e, a0 mesmo tempo,
mais claro.

Em seguida, confrontaremos o pensamento do jesuita com os progressos da Cosmologia
e da Astrofisica, da Biologia evolutiva, da Genética molecular e, até, das ciéncias humanas,
para tentarmos ver se alguns desses progressos pdem em questdio, realmente, a sua solidez.
Pretende-se, assim, ajuizar da coeréncia ¢ da plausibilidade da mundividéncia do ilustre
paleontdlogo, bem como da sua “performatividade™ em termos de activagio e sustentagdo da
acgdo humana em geral e da acgdo educativa em particular.

Coeréncia, plausibilidade e capacidade de activagio sdo, como se vera, os critérios que

o proprio Teilhard de Chardin utiliza para ajuizar da veracidade do seu pensamento. Uma vez

enthousiastes ou réprobateurs! et tant de naives entreprises, bientot avortées!” P. SCHELLENBAUM, Le
Christ dans 1'énergetique teilhardienne, Paris, Les Editions du CERF, 1971, p. 3. _

’PIERRE TEILHARD DE CHARDIN, “La vie Cosmique” in Eerits du temps de la guerre, Qavres de
Teilhard de Chardin, Vol. XII, Paris, Editions du Seuil, 1965, pp. 17-82. De ora em diante, citar-se-d0 0s
textos de Teilhard de Chardin pela numeragdo romana correspondente aos treze volumes das Omvres de
Teilhard de Chardin editadas pelas Editions du Seuil. Caso o texto ndo conste do acervo ai publicado, como
¢ o da correspondéncia editada, tal sera expressamente referido.

1" Numa carta de 1952, escrita de Nova Yorque para a sua prima Marguerite Teillard-Chambon, Teilhard diz:
“Os meus papéis de guerra podem ser psicologicamente interessantes para estudar a ontogénese de uma
ideia, mas ndo contém nada que eu nio tenha dito mais claramente depois.”, TEILHARD DE CHARDIN,
Genése d'une pensée, Paris, Editions Bernard Grasset, 1961, (versdo port., Génese de um pensamento, trad.
de Camilo Martins de Oliveira, Lisboa, Livraria Morais Editora, 1966, p. 46.
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que pretendemos utilizar, na presente dissertagio, o método teilhardiano, naturalmente que
serdo, também esses, os critérios de verdade que aceitaremos.

Uma vez estabelecida a “plausibilidade” da mundividéncia teilhardiana, procurar-se-a
por em evidéncia como ela contém todas as condigdes necessarias 4 sua aplicagio a realidade
actual da Pedagogia e da Educagio: € coerente e aberta, possui uma estrutura narrativa e

contém uma poderosa componente projectiva e utopica.

4. As fontes

As fontes utilizadas na realiza¢3o deste trabalho foram, pela sua natureza e fungio, de
natureza diversificada.

No que diz respeito ao estudo do pensamento de Teithard de Chardin, utilizamos os
treze volumes das Oeuvres de Teilhard de Chardin editadas pelas Editions du Seuil entre
1955 e 1976, os varios volumes de correspondéncia publicada, bem assim como o volume
publicado do Journal' . Foi-nos possivel, ainda, consultar cartas inéditas a Frangois Russo, a
Claude Tresmontant e a Théodore Monod, que constam do fundo documental da Fondation
Teilhard de Chardin.

Os textos do jesuita, quase todos, como se sabe, publicados apds a sua morte, sdo de
qualidade e grau de acabamento muito dispar. Grande parte deles eram apenas notas pessoais,
ou apontamentos que escrevia para submeter uma ideia a algum dos seus amigos. Além disso,

foi-nos possivel detectar a omissdo, da responsabilidade dos editores, de pelo menos um

" Segundo informages que obtivemos junto da Fondation Teilhard de Chardin, o Didrio do padre jesuita
compreende trés partes. A primeira parte, que corresponde aos cadernos I a IX, cobrindo os anos de 1915 a
1925 foi parcialmente publicada por Karl Schmitz-Moorman - cadernos I a VII (até 25 de Fevereiro de
1920), em alemdo (Olten, Walter-Verlag, 1971) e os cadernos de Ia V (até 4 de Janeiro de 1919) em francés
(Librairie Arthéme Fayard, 1975). A segunda parte - cadernos X a XII - perderam-se, tendo ficado,
provavelmente, na China, aquando do regresso de Teilhard de Chardin a Paris, em 1946. A terceira parte —
cadernos XIII a XXI - encontra-se em poder da Companhia de Jesus, provavelmente nos Arquivos de
Vanves.
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importante paragrafo num dos textos publicados, o que nos permite supor a possivel
existéncia de outros. Tal bastaria para justificar a necessidade da realizacdio de uma edigio
critica das obras de Teilhard de Chardin, que tarda em aparecer.

Quanto as fontes secundarias, superabundantes, foram utilizadas, preferencialmente as
que, pelo seu inquestionavel mérito, sdo mais frequentemente citadas. Referimo-nos,
naturalmente, aos incontornaveis estudos de Claude Cuénot, Bruno de Solages, Madeleine
Barthélemy-Madaule, Emile Rideau, René d’Ouince, Henri de Lubac e Peter Smulders.

Relativamente aos textos de difusdo cientifica, procurou-se tomar em consideragéo dois
critérios fundamentais. Em primeiro lugar, procurdmos utilizar textos de autores cuja pratica
investigativa pessoal credibilize a solidez cientifica das suas afirma¢des. Em segundo lugar,
procuramos que esses textos fossem o mais actuais possivel, uma vez que se visava confrontar
a mundividéncia teilhardiana com as “descobertas cientificas” mais recentes. Sabemos que a
plena actualidade nfio é possivel, mas tal ndo nos dispensa do esforgo de o tentar. E essa a
justificagdo para a referéncia frequente a artigos publicados em revistas de divulgagio
cientifica.

Procuramos, também, prestar atengio especial aos autores portugueses cujo pensamento
se reveste de interesse para os nossos propositos. Tal atengdo ¢ mais visivel no dltimo
capitulo, em que se reflecte sobre as possiveis ligagées do pensamento de Teilhard com a
Educagdo. Estamos em crer que tal bastara, no entanto, para mostrar que ha, em Portugal,

uma reflex@o pujante no espago particular que é o da Filosofia da Educagéo.

Apesar de se terem utilizado, sempre que possivel, as fontes em lingua original — em
todo o caso, sempre no que concerne as fontes primarias do pensamento de Teilhard de
Chardin ~ optamos por verter para portugués todas as citagdes, pelo menos no corpo do

texto. Se tal procedimento tem a indesmentivel dificuldade de adulterar, por pouco que seja o
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pensamento dos autores citados, tem, também, a indesmentivel vantagem de tornar o texto
mais legivel e, portanto, mais fluida a compreensdo do nosso pensamento. Assumimos,
naturalmente a responsabilidade de todas essas tradugdes. Mesmo no caso em que existem
versdes portuguesas desses textos, as tradugdes sdo, geralmente, do autor. Quando tal nio

acontece, essa indicagdo € dada na referéncia bibliografica.
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I- AAVENTURA' DE TEILHARD DE CHARDIN

1. Identidade

Marie-Joseph Pierre Teilhard de Chardin, quarto dos onze filhos de Berthe-Adéle de
Dompierre d’Hornoy e de Alexandre-Victor-Emmanuel Teilhard de Chardin, veio ao mundo a
1 de Maio de 1881, no Solar de Sarcenat, perto de Orcines, localidade situada a sete quildme-
tros a oeste de Clermont Ferrand, no coragio da regigo d’ Auvergne.

Nascido no seio de uma familia aristocratica tradicional’®, o Fidalguinho, como carinho-
samente lhe chama Claude Cuénot’, passou a sua primeira infincia com a familia - de quem
recebeu, além da educagdo, a primeira instru¢do —, dividindo os seus dias entre Sarcenat,
Clermont-Ferrand e Murol, nas margens do rio Alliés, onde tinham propriedades.

A influéncia da mde devia Teilhard, como ele proprio reconheceu, “o melhor da sua
alma™ . Ja proximo do fim da vida, em 1950, escreveu em Le Coeur de la Matiére: “esta
centelha pela qual o ‘meu Universo’, ainda apenas meio personalizado, acabaria por se cen-
trar amorizando-se, foi indubitavelmente através da minha mie, a partir da corrente mistica

crist, que iluminou e acendeu a minha alma de crianga™® .

'E o préprio Teilhard de Chardin quem fala da sua vida como de uma aventura: “Toute I’aventure de mon
existence intime... Une grande et splendide aventure, ~ au cours de laquelle je continue souvent 4 avoir peur,
-mais a laquelle il m’était impossible de ne pas me risquer.”, X111, p. 58.

2 As notas biograficas aqui apresentadas, baseiam-se, salvo indicacdo em contrdrio, no incontornivel estudo de
CLAUDE CUENOT, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution. Paris, Librairie Plon,
1958.

*Em 1325, uma escritura prova a existéncia de um Pierre Teilhard, notdrio em Dienne, no Auvergne e em
1816, Luis XVIII manda outorgar a Pierre Teilhard, trisavd de Pierre Teilhard de Chardin, cartas de
confirmagio de nobreza. Cf. CLAUDE CUENOT, Aventura e Visdo de Teilhard de Chardin, trad. de Camilo
Martins de Oliveira, Lisboa, Livraria Morais Editora, 1966, pp. 248-249 (Tit. orig. Teilhard de Chardin,
Paris, Editions du Seuil, 1962).

*1d., ib., p. 12.

$”Chére et Sainte maman, a qui je dois le meilleur de mon 4me” disse Teilhard ao saber da sua morte. Apud
CLAUDE CUENOT, Pierre Teilhard de Chardin, op. cit., p. 11.

§ X111, pp. 51-52.
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Do pai recebeu Teilhard as primeiras letras e, a fazer fé no testemunho do seu irmédo
mais novo’, mau grado uma certa frieza na relagdo entre pai e filho, muitos dos seus tragos
de caracter. A este proposito afirma Claude Cuénot que “certos tragos fisicos, caracterologi-
cos ¢ intelectuais evocam o pai, por exemplo, o andar algo montanheiro, uma tenacidade bem
do Auvergne, o interesse pelos mistérios da natureza, a paix3o pela investigagio dos minerais
e dos insectos™®.

Em Abril de 1892, prestes a fazer onze anos, entra para o colégio dos jesuitas de Notre -
-Dame de Mongré, onde conclui com distingdo os estudos secundarios em 1898.

Apds uma adolescéncia que ndo parece revelar problemas especiais, Pierre Teilhard de
Chardin entra no noviciado jesuita em Aix-en-Provence, terminado o qual, em Outubro de
1900, inicia o juniorado em Laval, onde profere os primeiros votos a 25 de Margo de 1901.

Quando em 1902, no apogeu da crise anticlerical , as leis anti-religiosas da III Repiblica
expulsam a Companhia de Jesus de Franga, os jesuitas franceses refugiam-se em Inglaterra e
nas ilhas anglo-normandas. Comegou, assim, o primeiro dos muitos periodos de exilio na vida
do nosso autor’ .

Os comentadores sdo mais ou menos uninimes em reconhecer que os estudos filosoficos
que Teilhard de Chardin fez em Jersey entre 1902 e 1905 ndo terdo sido de grande qualida-

10 L - r . r ~ 7
de” . E, alias, por isso que, recorrentemente, o acusam de uma sofiivel formagdo filosofica.

"Cf. HUGH CAMPBELL CAIRN S, The identity and originality of Teilhard de Chardin, Edimburg, University
of Edimburg, 1971 (texto dactilografado), pp. 473 - 475.

8 CLAUDE CUENOT, Pierre Teilhard de Chardin, op. cit., p. 12.

® A fuga dos padres e dos jovens jesuitas de Laval para Jersey ndo deixou de se revestir de aspectos que Claude
Cuénot qualificou de herdico-comicos: “les bons Péres du juvenat de Laval, (...) ayant jugé plus prudent de
se mettre en civil et disposant de lots d’habits hétéroclites, envoyés par les familles, se promenaient qui en
chapeau haut-de-forme sur jaquette gris claire, qui en casquette d’automobile sur veston noir.”, Id., ib., p. 19.
Este autor refere que Teilhard, no fim da sua vida, ainda sorria ao se lembrar da peripécia.

1 Ainda assim, nfio h4 unanimidade a este propésito. Emile Rideau, por exemplo, avalia a formagdo do jovem
jesuita da seguinte forma: “Etudes littéraires, philosophiques et théologiques, solides, séricuses, voire
brillantes, avec professeures parfois remarquables”, (EMILE RIDEAU, La pensée du Pere Tilhard de
Chardin, Paris, Editions du Seuil, 1965, p.15), mesmo que reconhega que “les professeurs de Teilhard en
philosophie n’ont pas laissé de souvenir.”, Id., ib. p. 32, nota 20.
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Em todo o caso, Teilhard fazia parte de um pequeno circulo de jovens jesuitas notaveis,
de quem se manteve proximo toda a vida e que muito vieram a contribuir para o
aggiornamento do pensamento aristotélico-tomista: Paul Doncoeur, Victor Fontoynot e,
sobretudo, Léonce de Grandmaison — que viria, ainda a ser seu professor —, Christian Burdo,
Auguste Valensin e Pierre Charles. Além disso, estimulado pela correspondéncia com a sua
irm3 mais velha, Frangoise, que nutria um vivo gosto pela filosofia, Teilhard mantinha-se
desperto e atento as produgdes filosoficas mais actuais.

Nesta fase da sua formagdo, Teilhard chega a pensar abandonar a sua dedicacdo a

Geologia — Teilhard sempre tinha conciliado os seus estudos literarios e filoséficos com uma

actividade de “juntador de calhaus”, como ele dizia de si proprio —, para se dedicar exclusiva-

mente as actividades espirituais. E foi pelo sabio conselho e influéncia do Padre Paul Trous-
sard, mestre de novigos em Jersey, que ndo o fez. Alias, foi justamente nessa ilha que Teilhard
iniciou a sua carreira como investigador cientifico na 4rea dos minerais e das rochas.
Aproveitando todos os feriados e demais tempos livres, e levando consigo varios confrades,
fazia excursdes cientificas para explorar a geologia do local.

A partir de 1904, junta-se ao grupo do padre Félix Pelletier, licenciado em Quimica e em
Mineralogia, com quem assinard uma primeira nota mineralogica sobre aquele territorio,
publicada no Boletim Anual da Sociedade Geologica de Jersey.

Como era de tradigdo na formagao dos jesuitas, concluidos os estudos de filosofia Pierre

»11

Teilhard de Chardin cumpriu um periodo de “regéncia”"', isto €, de ensino, durante trés anos,

10 esquema habitual de formagdo dos jesuitas & o seguinte: noviciado (2 anos); juniorado ~ também chamada
formagdo literdria ou humanistica - (2 anos)estudos de filosofia (3 anos); regéncia (3 anos); teologia (4
anos); e “terceira provagdo”, ou “terceiro ano” (1 ano). Vé-se, assim, que o periodo de formagdo dos jesuitas
se estende, normalmente, por 15 anos. Por vezes, ao periodo de formagfio escolar, portanto, do juniorado até
a ordenacdo sacerdotal chama-se, também, escolasticado.
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num dos colégios da Companhia de Jesus. Fé-lo no Egipto, mais propriamente no Cairo,
ensinando Fisica e Quimica no Colégio da Sagrada Familia entre 1905 e 1908.
Al, enquanto se esfor¢ava por ensinar “o methor que podia uma Fisica muito elementar,

a de antes dos Quanta, da Relatividade e da estrutura do Atomo”, ndo passando de “um
amador — um profano”'? | Teilhard fez muito trabalho de campo, descobrindo e divulgando

fosseis e séries geologicas que comegaram a torna-lo conhecido dos especialistas.

ApOs este periodo de regéncia, Teilhard inicia os seus estudos de Teologia em
Inglaterra, em Hastings, no condado do Sussex, periodo que se estende de 1908 a 1912.

Em 24 de Agosto de 1911, Teilhard de Chardin ¢ ordenado sacerdote na presenca de
seus pais, que se deslocaram, para o efeito, a Inglaterra.

Se, como assinala Emile Rideau, os professores de filosofia de Teilhard ndo deixaram
rasto, “em contrapartida os de teologia contaram bastante” . Destaque-se em particular os
padres “Xavier Le Bachelet, excelente conhecedor dos Padres, Alberto Condamin, grande
conhecedor em matéria biblica, e Frédéric Bouvier, especialista em Historia das Religides”"*,
bem como o Padre Léonce Grandmaison.

Em Hastings, mau grado o rigor da disciplina eclesiastica e a exigéncia dos estudos —
sublinhe-se que Teilhard de Chardin nunca negligenciou os seus deveres escolares e foi
sempre, alids, um dos melhores alunos do seu grupo —, gragas a liberalidade do Padre Reitor,
o jovem jesuita pode multiplicar as excursGes cientificas. Sempre na companhia do padre Félix
Pelletier, foi recolhendo exemplares fosseis e mineralogicos que ofereceu ao museu local e ao

British Museum, comegando o seu nome a ser reconhecido e citado nas revistas da

2 X0, p. 31.
B EMILE RIDEAU, op. cit., p. 32, nota 20.
1 Ibidem.
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especialidade” . E por esta época que, segundo o seu principal biégrafo, Teilhard de Chardin
ultrapassa o puro amadorismo e ganha, decididamente, o gosto pela paleontologia dos
vertebrados.

O mesmo Emile Rideau, no estudo de fundo sobre a vida e a obra de Teilhard de Char-
din que temos vindo a citar, sublinha que este recebeu, desde muito cedo, da parte dos
responsaveis pela sua formagdo, apoio e encorajamento para prosseguir uma carreira cientifi-
ca, facto que apesar de ndo ser excepcional na tradi¢io da Companhia de Jesus era, nesse
tempo, relativamente raro'®. Mais raro ainda era o facto de Teilhard ter sido deixado
completamente livre para prosseguir os estudos a seu bel-prazer. Na verdade, como atesta
René d’Ouince, Teilthard “gozou de um privilégio muito raro na vida de um jesuita; os seus
superiores deram-lhe carta branca para organizar os seus estudos, sem obrigacio de
conquistar um diploma, nem de se preparar com vista a um lugar por preencher. Eles tinham
confiancga suficiente na vocagao pessoal desse notavel sujeito para nio lhe pedirem sendo que
se cultivasse livremente”'” . Tal facto testemunha, por si s6, o aprego ¢ a confianca de que
gozava no seio da sua congregac@o.

E assim que, em meados de Julho de 1912, Teilhard se encontra em Paris onde consegue
uma entrevista e um lugar junto de Marcellin Boule, com quem veio a manter relagSes de
amizade e estreita colaboragdo — ainda que n3o isentas de uma certa tensdo -, até 1937, ano

em que este se jubila'® .

15 Albert Charles Seward, professor de botinica da Universidade de Cambridge associa, mesmo, o nome de
Teilhard a uma nova espécie botanica fossil, a Lycopodites Teilhardi. Cf. CLAUDE CUENOT, Teilhard de
Chardin. Les grandes étapes de son évolution, op. cit., p. 25.

16 f. EMILE RIDEAU, op. cit, p. 15.

v 'REN]'E D’OUINCE, Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin dans I'Eglise de son temps, Paris,
Editions Aubier Montaigne, 1970, pp. 60-61.

18 precisamente aquando da jubilagio do seu velho mestre, Teilhard de Chardin recordari esse primeiro
encontro: “Vous souvenez-vous de notre premiére entrevue, vers la mi-juillet 1912?... Ce jour-1a, je vins
timidement, vers les 2 heures, sonner a la porte, si souvent franchie depuis, du laboratoire de la place
Valhubert. Vous étiez exactement 3 la veille (sacrée!) de votre départ pour les vacances, trés occupé.
Cependant Thénevin forca la consigne. Vous me recutes quand méme.(...) Jamais, je crois, la Providence
n’aura joué aussi serré dans ma vie.”, “Discours de Teilhard de Chardin” in L Anthropologie, 47 (1937)
Pp. 599-600.
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Durante o periodo da sua formagdo cientifica, Teithard frequentou os cursos de Jean
Boussac, no Instituto Catdlico, e de Cayeux no Colégio de Franga® .

E, ainda, pela mio de Marcellin Boule que Teilhard vira a conhecer, no Instituto de
Paleontologia Humana, o padre Henri Breuil, no dizer de Claude Cuénot o futuro “papa” da
pré-His’céria.20 e com o qual, para além de uma relagdo pessoal de amizade, veio a acontecer
uma longa cooperagio nio so cientifica, como espiritual.

Marcante para a orientacdo dos seus interesses para a paleontologia humana foi, com
certeza, para além da referida amizade com Breuil, a visita que fez com paleontdlogos € pré-
-historiadores de escol a um conjunto de cavernas pintadas do nordeste espanhol, em fins de
Junho de 1913% .

Em 1914 , Teilhard de Chardin inicia em Canterbury, de novo em Inglaterra, o chamado
“terceiro ano”, ano de recolhimento e intensa meditagdo que coroa a formagdo dos jesuitas.
Niéo o pdde concluir, no entanto, porque uma nova inspecgdo médica, em Dezembro de 1914,
o declara apto para o servigo militar, a ele que, anos antes, tinha sido considerado inapto por
fragilidade pulmonar.

Mobilizado e incorporado na 13* Secgio de Enfermeiros, permanece o periodo de
instru¢do em Vichy e em Clermont-Ferrand, e em 20 de Janeiro de 1915 € enviado para a

frente de combate como Maqueiro de 2* Classe no 8°. Regimento de Infantaria de Atiradores

' Jean Boussac, genro de Pierre Termier, no seu tempo uma das figuras de proa da geologia, manteve com
Teilhard de Chardin uma profunda ¢ frutuosa amizade. Morto durante a 1* Guerra Mundial, com um
estilhaco de granada, quando se preparava, deixou numa enternecedora correspondéncia com sua mulher os
tracos dessa amizade e da influéncia espiritual que o jesuita francés exerceu sobre ele.

2 Cf. CLAUDE CUENOT, Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, op. cit., p. 35.

21 Na verdade, no que estamos de acordo com Peter Smulders (Cf. PETER SMULDERS, La vision de Teilhard
de Chardin, trad. do holandés de Augustin Kerkvoorde, o. s. b. ¢ Christian D’ Armagnac, s. j., Paris, Desclée
de Brouwer, 1965, p. 16), parece dever situar-se o despertar do interesse de Teilhard pela paleontologia
humana em fase anterior ao seu encontro com Breuil. Atestam-no a proximidade que aquele manteve com
Charles Dawson nos tempos de Hastings, bem como o seu envolvimento no infeliz caso do Homem de
Piltdown. Voltaremos a questio do Homem de Piltdown, que envolve uma das mais conhecidas burlas .
cientificas, em fase posterior do presente trabalho. ) M TRS /
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Marroquinos, que veio, mais tarde, a tornar-se no 4°. Regimento Misto de Zuavos e
Atiradores.

E foi com este grupo de homens, na sua maioria norte-africanos de religidao mugulmana,
que o sacerdote jesuita fez a guerra até final.

A sua experiéncia da guerra veio a mostrar-se extraordinariamente marcante e foi ai, nas
trincheiras, que tomaram forma algumas das suas intuigdes mais profundas e permanentes.
Delas deu conta nas cartas que escreveu a sua prima e confidente, Marguerite Teillard-
—Chambonzz, bem como nos ensaios que vieram a ser reunidos e publicados sob o titulo de
Ecrits du Temps de la Guerre ® .

E dificil de compreender como foi possivel escrever tdo profunda e abundantemente
dentro das trincheiras, nos parcos periodos de repouso na retaguarda, no meio de uma massa
humana fervilhante. Mas o que ¢ facto é que “a guerra de 1914 € para Teilhard ocasido de
contacto com os homens e também de intensa reflexdo pessoal e de iluminag3o mistica. Pela
primeira vez, tem a consciéncia do colectivo, na visdo das grandes massas humanas que se
cruzam e entrechocam nos diversos elementos™*, ao ponto de ter afirmado que, para si, a
guerra foi um auténtico “baptismo no real”” .

O comportamento do jovem jesuita é de uma coragem e abnegacio exemplares. O
resultado foram louvores, a Cruz de Guerra, a Medalha de Mérito Militar e, ja depois de

desmobilizado, a sua nomeagdo como Cavaleiro da Legido de Honra™ .

2 Cf. Genése d’une Pensée, op. cit.

BXII.

2 EMILE RIDEAU, op. cit., p.15.

* TEILHARD DE CHARDIN, Genése d’une pensée, op. cit., p. 37.

*Para mais pormenores, cf. CLAUDE CUENOT, Teilhard deChardin. Les grandes étapes de son évolution,
op. cit., p.41.

Por ser em situagOes-limite que melhor se conhece o cardcter dos homens, refere-se aqui dois episddios
narrados pelo tenente Jacquemot, companheiro de armas de Teilhard. Em Janeiro de 1916, na Flandres, num
terreno pantanoso ¢ em abrigos extraordinariamente baixos, o padre Teilhard celebrava uma missa a pedido
de alguns franceses. Quis oferecé-la pela familia dos companheiros. Ao fazer tilintar acidentalmente o calice,
os alemdes cobriram o sector a tiros de obuses, sem que ninguém tivesse sido ferido. E Teilhard concluiu a
celebragio: “Tinha ainda uma béngdo para vos dar. O Cristo, estando connosco, nfo quis que um de nés
fosse atingido”. E dando a tal béngo, foi retomar o seu lugar no posto de socorro.
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Como assinala Claude Cuénot, seria “vio procurar precisar em detalhe a cronologia dos
anos da guerra do nosso maqueiro, cuja vida estava fundida na existéncia quotidiana da
unidade (...). O essencial € saber que a sua alta silhueta se perfila ao longo de toda a linha
sagrada, transportando as Santas Espécies numa custodia sobre o peito™’ .

A 26 de Maio de 1918 o padre Teilhard de Chardin fez votos solenes como jesuita™ e
foi desmobilizado a 10 de Margo de 1919.

Retomados os estudos cientificos, entre 1919 e 1922, Teilhard passa na Sorbonne as
trés provas da licenciatura em Ciéncias Naturais ¢ apresenta e defende com brilho, nessa
mesma Universidade, uma tese de doutoramento, que tinha iniciado ainda nas trincheiras de
Reims.

Em 1920 inicia fungdes docentes como Chargé de Cours® de Géologia e Paleontologia
no Instituto Catolico de Paris e, apos a defesa da sua dissertagdo de doutoramento, é nomeado

Professor Adjunto dessa mesma escola. No entanto, as suas preferéncias parecem dirigir-se

para as investigagOes no terreno. E por isso que aceita um convite do seu confrade Emile

Numa outra ocasido, em Agosto desse mesmo ano, em plena batalha de Verdun, tendo desaparecido o
capitdo Comtiaux, morto sob o fogo das metralhadoras alemis, ou volatilizado por um obus, o comandante
do posto pretendeu organizar uma patrulha voluntdria para tentar resgatar o corpo do militar, numa missdo
de alto risco, uma vez que apenas duzentos ou duzentos e cinquenta metros de buracos de bombas separavam
as linhas francesas das alemds. Teilhard, ao saber dos intentos do comandante, pediu-the para poupar a
patrulha aos riscos e para o deixar ir sozinho. Obtida a autorizagdo, partiu a rastejar, com a chegada da noite,

27tendo regressado, de madrugada, com o corpo do capitdo aos ombros. Cf. Id., ib., pp. 41-43.

Id., ib. p. 39.

%8 Como espécie de sinal premonitorio da divisdo de opinides que vird a marcar toda a sua vida, um dos seus
superiores opds-se a realizagio dos votos, uma vez que ainda nfo tinha concluido, formalmente o “terceiro
ano”, mas o outro responsabilizou-se pelos votos do religioso soldado. .

Teilhard manteve-se fiel aos seus votos e a sua condi¢do de jesuita até ao fim dos seus dias, mesmo no meio
das severas provagdes por que teve de passar. Para demonstrar até que ponto estes votos foram
determinantes, trancreve-se de Claude Cuénot um testemunho nio identificado. “A uma pessoa inteligente ¢
fiel que lhe perguntou em que estado de espirito se encontrava antes de pronunciar os votos, o Padre
respondeu mais on menos isto: ‘en vou fazer votos de pobreza: nunca compreendi melhor até que ponto o
dinheiro pode ser um meio poderoso para o servigo ¢ a glorificagio de Deus. Eu vou fazer votos de castidade:
nunca compreendi melhor a que ponto 0 homem ¢ a mulher podem completar-se para se elevar a Deus. Vou
fazer votos de obediéncia: nunca compreendi melthor como Deus torna livre no seu servigo’.”, Id., ib., p.43.

*?No sistema educativo francés, o cargo de Chargé de Cours & aproximadamente equivalente ao de Assistente
no sistema de ensino superior portugués.
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Licent, que comecara em Tientsin, na China, um museu de geologia, para participar numa
missdo subsidiada do Museu de Paris.

Esta missdo, que foi marcante no desenvolvimento da carreira cientifica de Teilhard de
Chardin, durou cerca de ano e meio: entre Abril de 1923 e Outubro de 1924.

Data deste periodo o comego da dificeis relagdes entre o jesuita francés e as autoridades
religiosas romanas. Teilhard tinha redigido, antes da Pascoa de 1922, a pedido do padre
Riedenger, também ele membro da Companhia de Jesus e professor no Escolasticado de
Enghien, e apenas para seu uso privado, uma nota sobre o problema do pecado original e do
monogenismo™’ .

Na opinido conhecedora de Bruno de Solages, “o Padre Riedenger, ou o proprio
Teilhard devem té-lo passado a alguns amigos. Um deles foi imprudente e passou-o também.
De proximo em préximo, o papel chegou (0 que demorou trés anos) a Curia Generalicia da
sua Ordem™" .

E foi assim que esta deniincia de que Teilhard foi vitima, comum no ambiente

eclesiastico parisiense de entdo, no rescaldo da crise do modernismo, marcou o inicio da
suspei¢io de Roma — mais da Curia Romana que do Superior Geral dos Jesuitas —, em relagio

ao seu pensamento. Suspei¢do que veio a culminar, em 30 de Junho de 1962, sete anos,
portanto, apos a sua morte, com a publicagio do célebre Monitum da Suprema Congregagdo

do Santo Oficio, pelo qual os bispos, os superiores religiosos e os directores de institutos de

N cr BRUNO DE SOLAGES, Teilhard de Chardin. Témoignage et étude sur le développement de sa pensée,
Paris, Edouard Privat, Editeurs, 1967, pp. 42 ¢ sgs. Apesar de bastante mais novo que Teithard de Chardin,
Bruno de Solages foi sen amigo e confidente. Este trabalho, para além do estudo aprofundado do pensamento
do sacerdote paleontologo, profusamente ilustrado com extractos dos scus textos, apresenta o atractivo
suplementar do testemunho dos encontros entre ambos. O pequeno texto de Teilhard que gerou a polémica,
tem o titulo “Note sur quelques représentations historiques possibles du péché originel”. Cf. X, pp. 59-70.

31 René d’Ouince tem uma visio menos generosa do acontecimento. Considera este autor que o texto foi
intencional ¢ maldosamente enviado para a Ciria do Vaticano. Para uma visdo detalhada de todo o processo
e das suas consequéncias, cf. RENE D’OUINCE, op. cit., pp. 84 ¢ passim. Este autor, na condicio de
Director dos Etudes, foi superior de Teilhard de Chardin que, apesar de pertencer a Provincia de Lyon,
quando estava em Paris, residia na intelectualmente rica ¢ estimulante comunidade daquela revista.

28



formagdo clerical s3o invectivados a “salvaguardar os espiritos, sobretudo dos jovens, contra
os perigos das obras do Padre Teilhard de Chardin e dos seus partidarios™?.

Como resultado deste processo, assim iniciado, o resto da vida do sacerdote cientista
poderia ser contado como a historia dos mal-entendidos, das tensdes, dos exilios a que
Teithard foi submetido a partir dai, apesar de insistentemente, até ao fim dos seus dias, ter
permanecido fiel 4 Companhia de Jesus. De facto, no climax de outra crise, que teve que ver
com a recusa de autorizacdio para publicar Le Phénoméne Humain, escreve ao padre Jansen,
superior geral dos jesuitas: “A despeito de certas aparéncias, estou decidido a permanecer
‘crianga de obediéncia’* .

Efectivamente, Teilhard de Chardin fez muitas vezes, e sobretudo nas fases mais criticas
da sua vida, publica profissdo de fé na Igreja Catolica e na Companhia de Jesus™, e pode
testemunhar ao seu amigo Pierre Leroy ja quase no fim da vida: “Na verdade (em virtude
mesmo de toda a estrutura do meu pensamento) sinto-me hoje mais irremediavelmente ligado
a Igreja hierarquica do que alguma vez estive em qualquer outro momento da minha vida”** .

Em qualquer dos casos, como de resto foi apanagio do seu percurso, Teilhard dividiu

opiniGes, fez grandes amigos, conquistou adeptos quase fanaticos e opositores ferozes. E

32 Trancreve-se pelo seu significado o texto do Monitum, publicado pelo Osservatore Romano de 30 de Junho-
1de Jutho de 1962, na tradugio de R. d’Ouince ( cf. RENE D’OUINCE, op. cit., p. 220): “Certaines caivres
du Pere Teilhard de Chardin, méme des oauvres posthumes, sont publiées et rencontre une faveur qui n’est
pas négligeable.

“Indépendamment du jugement porté sur ce qui reléve des sciences positives, en mati¢re de philosophie et
de théologie il apparait clairement que les ouvres ci-dessus rappelées renferment de telles ambiguités et
méme des erreurs si graves qu’elles offensent la doctrine catholique.

“Aussi les Eem., et Rvv. Péres de la Supréme S. Congrégation du Saint-Office exhortent tous les Ordinaires
et Supéricurs d’Instituts religicux, les Recteurs de Séminaires et les Présidents d’universités 4 défendre les
esprits, particulitrement ceux des jeunes, contre les dangers des ouvrages du Pére Teilhard de Chardin et de
ses disciples.

“Donn¢ & Rome, au palais du Saint-Office, le 30 Juin 1962.

“ Sebastianus Masala, Notarius.”

* Carta de Teilhard de Chardin ao Padre Geral dos Jesuitas, datada de 12 de Outubro de 1951, apud PIERRE
LEROY, Pierre Teilhard de Chardin tel que je l’ai connu, Plon, Paris, 1958, p. 58.

O padre Pierre Leroy, jesuita ¢ biblogo, esteve com Teilhard na China, com quem estabeleceu lagos de
profunda amizade, que durou até ao fim da vida deste. Estando, também, nos Estados Unidos quando se deu
a sua morte, foi o Gnico dos seus amigos que pdde acompanhar o féretro de Teilhard a sepultura.

34 Cf. B. DE SOLAGES, op. cit., pp. 43-45, sobretudo a nota 12 nas pp. 44-45.

% Carta de 12 de Outubro de 1955, apud PIERRE. LEROY, op.cit. p. 57.
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particularmente interessante notar como marcou impressiva e profundamente todos quantos
com quem privou, fossem ou ndo favoriveis ao seu pensamento®, pela sua afabilidade e
bondade naturais, pela sua verticalidade de caracter e pela luminosidade da sua inteligéncia.

Assim se justifica que tenha sido sempre apoiado e protegido pelos seus superiores
directos, e que os seus problemas tenham vindo, sempre, de entidades longinquas e
impessoais.

A extensdo com que nos detivemos nesta questdo das relagdes de Teilhard de Chardin
com a Companhia de Jesus e a hierarquia eclesiastica romana justifica-se, apenas, pelo papel
fundamental que vieram a desempenhar em todo o resto da sua vida®’ .

O que importa agora, para esta breve resenha da biografia do montanheiro do Auvergne
é que, na sequéncia do primeiro embate de Teilhard de Chardin com os seus superiores gerais,

a propoésito das suas notas sobre o pecado original, Teithard de Chardin foi enviado para

Tientsin “sob a aparéncia — e, além disso, a realidade — de prosseguir os seus trabalhos na
China™*® .

Até ao fim da IT Guerra Mundial, Pequim tornar-se-ia a sua base de operagdes, de onde
parte para inumeras viagens e expedi¢Oes cientificas 4 Mongolia, 3 Somalia, a Birmania, a
India, a Java e aos Estados Unidos, tendo mesmo participado, como gedlogo oficial, na
expedigdo organizada por André Citroén que atravessou, por terra, a Europa e a Asia: a

célebre Croisiere Jaune. E roubado, é feito prisioneiro e libertado e, no meio desta agitagio,

% Cf. as obras de G. Barbour, F. Russo, B. de Solages, H. de Lubac, R. d’Ouince, P. Leroy, ou mesmo
decididos opositores como P. Grenet, constantes da bibliografia.

%" Situando o pensamento de Pierre Teilhard de Chardin no seu tempo, percebe-se quio perturbador podia ser
um pensamento que punha em questio o principio dogmatico do “Homem Caido”. Na verdade, e como
sublinha B. de Solages, “pode compreender-se a reacgdo da Cuaria Generalicia em face do primeiro ‘papel’ do
Padre Teilhard que lhe foi enviado; mas que nunca os sensores (raramente escolhidos, é verdade, entre os de
tendéncia avangada) tenham duvidado se estavam a haver-se com um génio, além do mais completamente
disponivel para escutar os consclhos dos seus superiores, modesto ¢ desejoso de escutar as suas ideias,
disposto a corrigi-las, com a unica condi¢do de nio trair o fundo mesmo do seu ser, daquilo que era, para si,
a sua vocagdo, eis o que ¢ infinitamente lamentivel.”, B. DE SOLAGES, op. cit., p. 43.

38 Ibidem, p. 43.
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continua a escrever, ao lado de uma intensa producgio cientifica, ensaios sobre questdes
religiosas e espirituais.

O nosso autor vivia a difusdio do seu pensamento como um imperativo vocacional. S6
assim se justifica 0 encarnicamento com que submetia 0s seus ensaios a amigos € Censores,
reescrevia as partes polémicas, voltava a submeté-los e, na maioria das vezes, voltava a ver
recusado o imprimatur.

Os casos de Le Milieu Divin, importante ensaio de 1926-1927*¢ Le Phénoméne
Humain, de 1938-1940, a mais elaborada e completa exposi¢io do seu pensamento® sdo, a
este titulo, exemplares.

Nio deixa de ser curioso, como sinal evidente da ambivaléncia que a Companhia de
Jesus mantinha para com Teilhard, o facto de que, a0 mesmo tempd que lhe interditava a
publicagio dos textos de natureza mais filosofica ou teologica, o incentivava a prosseguir as
suas investigagOes e publicagGes cientificas* .

Apos a capitulagdo do Japdo, Teilhard deixa a China sem saber que era para sempre. Em
Pequim ficaram os seus livros e as suas notas - nomeadamente o seu diario daqueles quase
vinte anos — que vieram a desaparecer.

Chegado a Paris, em 1946, rapidamente retoma uma intensa actividade intelectual. Os
seus ensaios que, mau grado o controlo institucional, se tinham divulgado sob a forma de

exemplares policopiadas e de copias das coOpias, tinham-lhe grangeado uma imensa

P1v.

@1,

“pierre Leroy conta como, a partir de certa altura, Teilhard encontrou uma regra de discernimento que lhe
resolveu um importante problema de consciéncia. Enviava os seus artigos para Lovaina, para a Revue des
Questions Scientifiques, cuja direcgo lhe era muito simpdtica. Se a revista os publicasse, era porque os
textos eram cientificos. Se os nio publicasse, era porque o ndo eram. Foi assim, obviando por esse
estratagema a necessidade de censura teolégica, que conseguiu dar 4 luz alguns ensaios cuja natureza
estritamente cienfifica ¢ duvidosa, como sejam os casos de “Une interprétation biologique plausible de
I’Histoire Humaine: La Formation de 1a Noosphére” in Revue des Questions Scientifiques, Louvain, Janvier
1947 (V, pp. 199-231); “Le rebondissement humain de I’Evolution et ses conséquences” in Revue des
Questions Scientifiques, Louvain, Avril 1948, (V., pp. 251-271); e “Une nouvelle question de Galilée: Oui ou
non ’Humanité se meut-clle biologiquement sur elle-méme”, in Revue des Questions Scientifiques, Louvain,
Outubro 1949 (V, pp. 317-336).
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popularidade, o que fazia com que fosse insistentemente convidado para participar em
conferéncias, debates e circulos intelectuais*

Quando, em 1947, se prepara para fazer uma viagem a Africa do Sul, onde a descoberta
do Australopiteco trazia geologos e paleontdlogos em polvorosa, um severo enfarte do
miocardio remete-o para a cama do hospital e limiti-lo-4 para o resto da sua vida.

Como reconhecimento da sua valia cientifica e intelectual, quando em 1948 o professor
Breuil se jubila, é-lhe oferecida a sua cadeira no Collége de France. Para a poder aceitar,
Teilhard necessita da autorizagio dos seus superiores. Na tentativa de, uma vez por todas, se
explicar, o padre cientista vai, pela primeira vez na sua vida, a Roma, conferenciar com o
Superior Geral. Debalde, porque se viu forgado a recusar tio honroso e, para muitos,
ambicionado convite®

No inverno de 1949-1950, Teilhard de Chardin deu uma série de ligdes na Sorbonne,
cujo resultado foi a publicagio de Le Groupe Zoologique Humain, no dizer de varios dos seus
comentadores “a sua obra mais realista e mais equilibrada, na qual resume a sua visdo do

mundo desses anos”*

“H4 quem insinue que Teilhard incentivou, como forma subtil de desobediéncia, a difusdo desses estudos.
Mas, a fazer fé na generalidade dos testemunhos de quem o conhecia bem, a difusdo dos seus escritos foi feita
completamente a revelia ndo s6 da sua vontade, como do seu conhecimento. René d’Quince conta-nos que,
apesar de o superior geral dos jesuitas ter dado ordem expressa para que fosse posto fim A producdo e
circulagio desses textos, a situagio estava descontrolada: “A vrai dire, il n’était pas facile de stopper une
diffusion qui s°était organisée en dehors de tout contrdle. Teilhard s’y emploie de son mieux et je m’efforce
de P’aider”, ( RENE D’OUINCE, op. cit. p.149). No seu zelo, d’Ouince chegou a adquirir algumas centenas
de exemplares para os retirar de circulagdo. Este autor considera espantoso que, ainda assim, gragas ao
prestigio de Teilhard, tenha sido, possivel reduzir, muito significativamente, a circulagio dos textos: 4
“Evidemment, la mesure du Trés Révérend Pére Général, qu’il ne voulut pas rendre publique, n’obligeait que
ses religicux. Seul le souci de ne pas désobliger Teilhard pouvait inciter les possesseurs de ses textes a la
discrétion. Or I’ascendant du Pere était tel qu’il obtint ce résultat dans une trés large mesure” (Id., ib., p.
150).

“*Mais uma vez, segundo os padres Leroy e d’Ouince, foi sobretudo para evitar a visibilidade de Teilhard ¢
para evitar conflitos com o Santo Oficio que o padre Jansen, na altura Superior Geral da Companhia de
Jesus, ndo se deixou demover pela diligéncia de Teilhard de Chardin.

# Cf. SMULDERS, op. cit., p. 21.
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1950 é, ainda, o ano em que lhe esta reservada a consolagdo de um importante
reconhecimento publico da comunidade cientifica: é eleito membro permanente da Académie
des Sciences.

Porém, uma vez mais, a agitagdo das mentes e dos cora¢Ges que a presenga de Teilhard
de Chardin em Paris sempre provoca comega, de novo, a inquietar os seus superiores romanos
e, pela ultima vez na vida, parte para um exilio “disfarcado”. Acolhido pela Wenner-Gren
Foundation para a Antropologia estabelecer-se-a4 em Nova Iorque para o resto dos seus dias,
ndo sem ter feito antes duas viagens a Africa do Sul, em 1951 e 1953, e ter estado cerca de
dois meses em Franga, em1954.

Teilhard de Chardin morreu, repentinamente, a 10 de Abril de 1955, numa ensolarada
tarde de domingo de Pascoa, quando tomava cha em casa de amigos novaiorquinos.

Estranhar-se-a, por ventura, em estudo desta natureza, uma t3o extensa noticia
biografica. Porém, quigd como em nenhum outro autor, a aventura intelectual de Teilhard de
Chardin ¢ indissociavel da aventura da sua vida.*’ .

Esta associagdo entre a vida e o pensamento foi notada e sublinhada por quantos se
debrugaram sobre a obra deste “paysan de !’Auvergne”, a ponto de a hermenéutica da
primeira constituir a melhor chave para a hermenéutica do segundo.

Dir-se-ia que Teilhard nasceu e viveu para conciliar o inconcilidvel, para unificar o
multiplo, para harmonizar as dissonancias, a comegar pelas existentes no seu proprio sangue:

descendia, por parte da mde, de Voltaire e, pela parte do pai, provavelmente de Pascal, os

45»Peu d’hommes ont été aussi entiérement absorbés dans leurs idées, et rarement idées ont jailli aussi
immédiatement de la vie personelle intime d’un homme. Pour bien comprendre la doctrine, il faut étre
familiarisé avec I’homme” (Id. ib, p. 15). Também o padre d’Ouince, que conhecen muito bem Teithard,
tanto como seu amigo, como como superior, escreveu que “il écrivait d’abord pour voir clair en lui--méme.
C’était un besoin vital irrésistible.”, R. D’OUINCE, op. cit., p. 17.
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simbolos, por antonomasia, das duas faces contraditorias da Franga* : a laica e a catolica, a
racionalista e a emocionalista.

Hugh Campbell Cairns, numa tese sobre o problema da identidade e da originalidade de
Teilhard de Chardin"’, pde bem em evidéncia este caracter bipolar, ambivalente, as vezes,
mesmo, paradoxal do jesuita francés. Partindo do que considera serem cinco paradoxos, ou
anomalias®® | do comportamento de Teilhard, e aplicando a sua analise e resolugdo redes
conceptuais (theoretical frameworks) oriundas da Psicologia, da Etologia, da Sociologia e da
Antropologia procura iluminar a identidade de Teilhard e avaliar a sua originalidade, isto €,
procura mostrar quem foi, na verdade, o padre cientista.

Na analise que propde, e em primeiro lugar, é a propria definicdo da identidade de
Teilhard de Chardin que se constitui como problematica: quem € que ele era e quem é que ele
queria ser? Em segundo lugar, o comportamento de Teithard é paradoxal quando continua a
escrever, apesar das autoridades romanas da Companhia de Jesus o terem mandado parar; em
terceiro lugar, a sua fé é paradoxal quando afirma, a0 mesmo tempo, a sua ortodoxia € a
necessidade de uma nova religido; epistemologicamente, ¢ paradoxal quando diz escrever
como cientista, mas usa conceitos ndo cientificos; o quinto e ultimo paradoxo, no dizer de
Cairns, diz respeito a originalidade de Teilhard e formula-o da seguinte forma: ou Teithard ¢
heterodoxo e original, ou é ortodoxo e, entdo, ndo é original® .

Relevante para o proposito deste estudo € a interpretacdo proposta por aquele autor de

que a construgdo do pensamento teilhardiano pode ser interpretada como um conjunto

4~La mére du Pére Teilhard, née Dompierre d’Hornoy, était 1’arri¢re-petite-niéce de Frangois- Marie Arouet
plus connu sous le nom de Voltaire. Et, quand on sait que Pascal avait beaucoup de cousins germains, que les
cousins en ce temps Ou a chaque génération la paternité n’était pas ‘volontaire’ avaient une douzaine
d’enfants chacun, que beaucoup de Clermontois ont un chromosome hérité des Pascal, ont songe qu’il n’est
pas impossible que dans le sang de Pierre Teilhard se soient mélés deux engrammes contraires, 1'un de
Voltaire, I’autre de Pascal - ces deux éléments de notre substance frangaise.”, JEAN GUITTON, Profils
Paralléles, Paris, Fayard, 1970, p. 409.

“"HUGH C. CAIRNS, op. cit..

8 Anomalias entendidas no sentido kuhniano, de “problema prético a ser resolvido”.

“HUGH C. CAIRNS, op. cit., pp. 6-8.
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sucessivo de passos, em busca da “unifica¢io conceptual” que the permita a construgio de um
Self Central unificado e harménico. Isto é, socorrendo-se do aparetho conceptual de Erik
Ericson, Cairns considera que a visdo teilhardiana do mundo é produto de uma estratégia
continuada de resolugdo de conflitos interiores, que visa a constru¢do de uma identidade
unificada e funcional® .

Numa palavra, toda a vida de Teithard de Chardin pode ser lida como o esforgo de
constru¢io de uma visdo coerente do mundo, que lhe permitisse unificar as miltiplas compo-
nentes, muitas vezes antagénicas, da sua personalidade. Na verdade, ¢ desde muito cedo, na
sua vida, que ele necessita, para manter uma certa unidade identitaria, de procurar matar a sua
sede de absoluto, e de ndo renegar nenhum dos seus “amores”, de integrar, de fazer confluir o
Multiplo € o Uno, a Terra e Deus. Teilhard escreve em 1934, em Comment je crois: “Por
educagio e por formagdo intelectual, eu pertengo aos ‘fithos do Céu’! Mas, por temperamento
e por estudos profissionais, eu sou um ‘filho da Terra’. Colocado, assim, pela vida, no coragdo
de dois mundos de que conhego, por experiéncia familiar, a teoria, a lingua, os sentimentos, eu
ndo levantei nenhuma divisoria interior. Mas deixei reagir em plena liberdade uma sobre a
outra, no fundo de mim mesmo, duas influéncias aparentemente contraditorias. Ora, no termo
desta operagio, apos trinta anos consagrados a procura da unidade interior, tenho a impressdo
de que se operou naturalmente uma sintese entre as duas correntes que me solicitav. Gk

A citagfo é longa, mas prova, na primeira pessoa, o que se tem vindo a afirmar.

Num outro texto de 1950, Le Coeur de la Matiére, verdadeira autobiografia espiritual,

Teilhard da-nos conta da experiéncia que lhe permitiu encontrar tal unidade numa deriva

5® Como sinais da existéncia de um permanente conflito interior emTeilhard de Chardin, Hugh Cairns invoca o -
facto de o jesuita estar ininterruptamente a fumar, além de ter um carcter extremamente nervoso que, no fim
da vida, o fazia sossobrar em crises de angustia profunda e, mesmo, de choro compulsivo. Estes factos sdo,
além do mais corroborados por PIERRE LEROY ¢ CLAUDE CUENOT ( Cf. ops. cits). Este tipo de
informacdo surge dispersa e repetidamente ao longo da dissertagdo que, no fim, contém testemunhos de
Frangois Teilhard de Chardin, o seu irmdo mais novo, bem como de Claude Cuénot, Pierre Leroy e
Dominique Wespin.

SLX, pp. 117-118.
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cosmica total: “foi no decurso dos meus anos de Teologia, em Hastings, (quer dizer, logo
ap6s os maravilhamentos do Egipto), que pouco a pouco, - muito menos com uma nogao
abstracta que como uma presen¢a — cresceu em mim, até invadir inteiramente o meu céu
interior, a consciéncia de uma Deriva profunda, ontologica, total, do Universo 4 minha
volta”®* . O nosso autor afirma ter dificuldade em identificar, com precisio, o que tera despo-
letado tal processo, embora reconhega que a leitura de I’Evolution Créatrice de Henri
Bergson™ possa ter desempenhado algum papel: “vejo claramente que o efeito sobre mim
dessas paginas ardentes ndo foi sendo o de atigar, no momento querido e por um curto instan-
te, um fogo que ja devorava o meu coragdo e o meu espirito. Fogo acendido, imagino, pela
simples justaposi¢do em mim, sob alta tens3o ‘monista’, dos trés elementos incendiarios que se
foram, em trinta anos, acumulando lentamente no mais intimo da minha alma: culto da Maté-
ria, culto da Vida, culto da Energia™* .

Chamando a nossa atengdo para o facto de, por educagdo e por religido, ter sido educa-
do num dualismo que subalternizava completamente a Matéria ao Espirito, e para o mal-estar
que esse facto gerava em si, por contrariar as mais profundas e as mais naturais das
disposigdes do seu espirito, Teilhard pede-nos que julguemos da sua “impressdo interior de
libertagdo e alegria™’ logo que, dados os primeiros passos nesse mundo evolutivo, verificou
que o dualismo, dominante até entdo, “se dissipava como nevoeiro ao sol nascente™® .

Seria interessante continuar a acompanhar os momentos da vida de Teilhard que

originaram, depois da intuigdo fundamental do Evolutivo, as do Humano e as do Cristico, mas

néo é esse o objectivo do presente estudo. Basta-nos a seguinte apreciagdo que o autor faz do

X1, p. 33.

S HENRI BERGSON, “L’Evolution Créatrice” in Qavres, Paris, Presses Universitaires de France, 1959, pp.
487-809. O texto € de 1907.

sxam, p. 33.

S1d., ib., p. 34.

%1d., ib., pp. 34-35.
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seu proprio percurso, quase no fim da vida: “a partir de um ponto de ignigao inicial - congeni-
tal - o Mundo, ao longo de toda a minha vida, para toda a minha vida, acendeu-se pouco a
pouco, inflamou-se a meus olhos, até se tornar, & minha volta, inteiramente luminoso por
dentro.

“Progressiva expansdo, no seio de todo o ser e de todo o acontecimento, de uma miste-
riosa claridade interna que os transfigurava. Mas, mais ainda, variagdo gradual de brilho ¢ de
aparéncia, ligada ao jogo complicado de trés componentes universais: o Cosmico, 0 Humano e
o Cristico, - explicitamente presentes em mim (pelo menos a primeira e a Gltima) desde os pri-
meiros instantes da minha existéncia, mas das quais me foram necessarios mais de sessenta
anos de esforgo apaixonado para descobrir que nfio eram sendo as abordagens ou aproxima-
¢Oes sucessivas de uma mesma realidade de fundo...””” .

Mas, que realidade é essa? E o proprio Universo em devir de Cristificagdo. Essa realida-
de, na linguagem metaforica de Teilhard de Chardin, sio “purpureos clardes de Matéria
transformando-se insensivelmente no ouro do Espirito, para se mudar enfim na incandescéncia
de um Universal-Pessoal; - tudo isto atravessado, animado, perfumado por um sopro de
Unifio, - e de Feminino. Tal como eu o experimentei em contacto com a Terra, a Diafania do
Divino no cora¢iio de um Universo ardente™® .

Eis a visio que Teilhard construiu ao longo de uma vida, e que toda uma vida quis
partilhar.

No discurso de abertura do Coléquio com que a UNESCO assinalou o centenario do
nascimento do padre, do cientista ¢ do pensador que foi Pierre Teithard de Chardin, o entdo

Presidente da Republica Francesa, Frangois Miterrand, resumiu lapidarmente a aventura

teilhardiana da seguinte forma: “Pierre Teilhard de Chardin nasceu num primeiro de Maio ¢ -

S1d., ib., pp. 21-22.
$1d., ib., p. 22.
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morreu num dia de Pascoa. Duas festas que celebram, uma, a renovagio da vida, a outra, a
transformag@o do mundo pelo trabalho dos homens.

“Vindo ao mundo em Sacernat, no cora¢do da Franga Rural, ndo longe das grutas de
Lascaux, onde o homem pré-historico franqueava, ja, o limiar da Historia, dele saiu em Nova
Torque, metropole atordoante, simbolo da cidade e da técnica (...).

“Como todos os que estudam a cosmogénese, Teilhard de Chardin procurou o rasto das
linhas infinitas que levam dos surgimentos imemoriais da vida & época moderna, com a

esperanca tenaz no sucesso final da aventura humana”™ .

2. Pensamento e Accido

Procurou-se por 4 vista o modo como o pensamento teilhardiano brotou da propria vida
do seu autor - isto €, da sua inscrigdo num tempo e numa historia que viveu como criticos -
como estratégia para encontrar uma solugdo para as davidas da sua vida e da sua acgio® .
Nessa linha se procurara, agora, por em evidéncia o facto de que compreender o pensamento
de Teilhard de Chardin é compreender a construgdo de um pensamento subordinado aos

imperativos da acgio humana®' .

% FRANCOIS MITERRAND, Discours d'ouverture du Congrés de I"'UNESCO, 18 de Setembro de 1981,
Relais de Presse.

% Na introdugfio ao primeiro dos seus ensaios sobre tematicas propriamente teilhardianas, La Vie Cosmique, de
1916, escreve o texto que escolhemos para epigrafe desta dissertagio. “J’écris ces lignes par exubérance de
vie et par besoin de vivre; — pour exprimer une vision passionnée de 1a Terre, et pour chercher une solution
aux doutes de mon action.”, XII, p. 19.

® John Garkowski, que apresentou 4 Universidade de Fordham, de Nova lorque, uma dissertagdo de
doutoramento sobre o problema da acgio em Teilhard, escreveu que “The problem of human action holds the
key to the world of Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955). Human Action is the magnet wich draws
together and structures all the ideas an values of Teilhard systematic.”, JOHN Y. GARKOWSKI, The
problem of Human Action in the Mature Period of Pierre Teilhard de Chardin (1930-1955), New Yok,
Fordham University, 1977. Exemplar dactilografado, p. 1.
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Maurice Blondel ja sublinhara o facto de que, quer queira quer ndo, o homem estd
envolvido na vida e, por esse facto, na ac¢iio®™ Porém, o mundo de Blondel era, ainda, um
mundo estatico. Teilhard, ao dar, na sua cosmogénese, o papel central ao Homem, ndo como
centro do Cosmos, mas como “flecha” da evolu¢@io, deslocou definitivamente o problema da
acgio da consciéncia individual para o plano colectivo da Humanidade® .

O aparecimento do Homem na historia do Cosmos fez a evolugdo passar de um estado
passivo para um estado activo. Isto €, na linguagem de Garkowski, “passar de processo a
programa”®  De facto, o surgimento do Homem faz emergir, na evolugio do cosmos, novos
problemas, como o de saber qual o papel que ele proprio, e a sua liberdade, desempenham
nesse processo.

Teilhard exprime estas ideias, com intenso dramatismo, ja em 1925, num texto intitulado
L’Hominisation. Introduction a une étude scientifique du Phénoméne Humain: “A Hominiza-
¢80 desencadeou no mundo uma forga imensa (_..).

“Até ao Homem, os seres, ignorantes da sua for¢a e do seu futuro, trabalhavam
inconscientemente (e, por consequéncia, fieimente, para o progresso geral da Vida). (...)
Nesse tempo, a Vida, mediocremente armada contra os ihimigos exteriores, nio tinha nada a
temer de si propria. O grande perigo, para si, em simultdneo com o seu grande poder,
revelaram-se no dia em que ela tomou consciéncia de si propria, dando a luz a
Humanidade”® . Sublinhe-se, desde j&, como na afirmagio de que a Humanidade constitui um

perigo para si propria fica ja consagrado, desassombradamente, o poder da liberdade humana.

2 Cf. MAURICE BLONDEL, L ‘action (1893). Essai d’une critique de la vie et d’une science de la pratique,
“Quadrige, 170", Paris, Presses Universitaires de France, 1993, em particular a Introducfo. Regressaremos,
mais tarde, ao pensamento deste autor.

0 facto de Teilhard de Chardin ser muito sensivel aos movimentos colectivos, ¢ a prépria ideia de
Humanidade como um todo estrutural, orginico mesmo, estd na base da tentagfo, que tem havido, de o
aproximar, sucessiva e impropriamente, de Hegel e de Marx.

% JOHN Y. GARKOWSKI, op. cit., p. 4. Sublinhado nosso, Garkowski considera que no pensamento de
Teilhard de Chardin, € sob a acgfo do duro confronto com a realidade da guerra que “o problema da evolugdo
se transforma no problema da accio.”, Ibidem.

11, pp. 105-106.
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O perigo que o Homem representa para a vida decorre do facto de este, inexoravel-
mente confrontado com “a necessidade de se renunciar para crescer e a necessidade de
morrer”, ter de decidir se vale a pena o esforgo de viver e, em fungfio dessa avaliagio, coope-
rar ou revoltar-se * .

Em Le Phénoméne Humain, escrito em Pequim entre 1938 e 1940, Teilhard regressa a
este tema: “Ndo basta, entdo, dizer, como o fizemos, que ao tornar-se consciente de si
propria, no fundo de nés mesmos, a Evolugio ndo tem senfio que olhar-se ao espelho para se
compreender até aos seus niveis mais profundos e para se decifrar. Ela torna-se, para além
disso, livre para dispor de si propria, ~ de se dar ou de se recusar. Ndo lemos, apenas, nos
nossos mais pequenos actos, o segredo das suas diligéncias. Mas, por uma parte elementar,
nds temo-la nas nossas maos: responsaveis pelo seu passado face ao seu futuro.

“Grandeza ou serviddo?

“Todo o problema da Acgio™ .

Eis, transposta a escala da Humanidade, a questdo que sempre abrasou o coragdo de
cada homem, pelo menos de todos aqueles que algum dia tiveram a coragem de olhar para o
fundo da sua consciéncia e perguntar: quem sou? de onde venho? o que posso esperar?

O nosso autor estd muito consciente disso quando escreve: “que sob uma forma
primordial, a ansiedade humana esteja ligada ao aparecimento da Reflexdo e, portanto, seja
t30 antiga como o proprio Homem, isso € um facto evidente. Mas de que, sob o efeito de uma
Reflexdo que se socializa, os homens de hoje estejam particularmente inquietos, — mais inquie-
tos do que estiveram em qualquer outro momento da Historia —, disso também ndo creio que
alguém possa duvidar seriamente”® . Teilhard considera que se impde que as causas dessa

anguistia que transparece — consciente ou inconscientemente — no fim de todas as conversas

6 Repare-se que, no plano da consciéncia individual, Blondel tinha formulado esta mesma questio.
1, pp. 250-251.
$1d., ib., p. 251.
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sejam identificadas e se encontre, para elas, remédio eficaz. E ele proprio adianta o seu
diagnostico. Se bem que ja o tenha feito, em Le Phénoméne Humain, portanto em 1938-1940,
vamos tomé-lo de um estudo posterior, datado de Nova Iorque, de 25 de Margo de 1954 ¢
que foi publicado, ainda em vida do autor, pelos Annales de Paléontologie” por esse
diagnostico ai se apresentar de uma forma extraordinariamente esquematica e clara.

Nesse texto, de plena maturidade, Teithard reconhece que, & medida que progride a

270

“totalizagdo humana”" e que, por esse facto, nos vamos vendo constrangidos a pensar ja ndo

apenas a escala da Sociedade, mas a escala mais ampla da Espécie, vemos crescer “em nos € a

271

nossa volta”’ trés medos, que sdo, apenas, “sintomas diversos de um Ginico € mesmo desejo

de sobreviver e super-viver”’> .

Esses medos sio, em primeiro lugar, medo de “estarmos perdidos num mundo tdo
grande, e tdo cheio de seres indiferentes ou hostis, que 0 Homem parece decididamente ndo
significar, ai, nada”” . Em segundo lugar, medo “de estar, a partir de agora e para sempre,
reduzidos a imobilidade” . Isto é, medo de que, por estabilizagio da evolugdo humana,
fiquemos afastados de qualquer espécie de evolugéo e progresso futuros.

“Medo, enfim, de estarmos fechados, aprisionados, no interior de um mundo

375

irremediavelmente fechado”” onde, mesmo que a Humanidade pudesse continuar a trabathar

®~1es singularités de I’Espéce Humaine” in II, pp. 294-347. O texto foi publicado pelos Arnales de
Paléontologie, Paris, XLI, 1955. A versdo das Qeuvres, porém, contém um Apéndice acerca da “Smgulante
du phénomene chrétien” que permaneceu inédito.

™1d., ib., p 295. Hoje, tendemos a utilizar, preferencialmente, o conceito de globalizagdo - a literatura em
lingua francesa utiliza, também, o termo de mundializagio - para referir 0 que Teilhard de Chardin
chamava “totalizagio humana” e, 3s vezes, “planetizacio”, de forma mais ou menos indiscriminada,
querendo referir o Processo por que cada individuo, cada “raga”, “tendent 3 se sinthétiser et A constituer un
tout organiquement lié ou convergent les différents apports spirituels et o s’élabore I'ultra-humain.”,
CLAUDE CUENOT, Nouveau Lexique Teilhard de Chardin, Paris, Editions du Seuil, 1968, p. 170.

I, p. 295.

72Ibidem.

™ Ibidem.

™ Ibidem.

™ Ibidem.
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e a evoluir, viria um dia em que embateria “contra uma inultrapassavel barreira de
reversibilidade, forgando-a a voltar para tras”™ .

E o proprio Teilhard quem resume, em jeito de conclusfo, as trés causas de ansiedade
do homem contemporaneo: “Medo de nio se poder fazer escutar por ninguém. Medo de ndo
se poder, nunca mais, mexer (bouger). Medo de ndo poder sair...””” .

Estes receios, esta ansiedade, Teilhard sentiu-os no mais fundo do seu ser. Se ndo se
deixou submergir e atrofiar por eles, foi porque a sua mundividéncia continha a resposta
adequada a esses anseios.

Clarifica-se, assim, a insubstituivel fungio do conhecimento neste nosso tempo que Ana

2378

Luisa Janeira classificou como sendo “a era da Acgdo”" : constituir-se como guia do nosso

agir. Teilhard manifesta essa consciéncia quando escreve em Action et Activation que “pouco
a pouco, no pensamento humano, o problema do Conhecimento tende a coordenar-se, sendo
mesmo a subordinar-se, ao problema da Acgiio™” .

Este mesmo problema das relagdes entre o pensamento e a acgio enfrenta-o Teilhard
num pequeno texto datado de 23 de Abril de 1945, com o titulo sugestivo de La Morale,

peut-elle se passer de fondements métaphysiques?*

texto onde defende, inequivocamente, a
necessidade de uma visio coerente do mundo como base do agir intencional.

O autor comega por determinar os significados com que vai empregar o termo “moral”:
“a) em sentido lato, pode chamar-se ‘moral’ a todo o sistema coerente de acgdo aceite por

4

necessidade ou por convengdo(...), b) em sentido estrito, uma ‘moral’ € um sistema coerente

1d., ib., p. 296.

7 Ibidem. )

78 ANA LUISA JANEIRA, 4 Energética no pensamento de Pierre Teilhard de Chardin. Introdugdo e estudo
evolutivo, Braga, Livraria Cruz/Faculdade de Filosofia, 1978, p.218.

79
IX, p. 221.

80X1, 141-146.
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de acgdo: universal, regulando toda a actividade humana; e categorico (implicando alguma
forma de obrigagio)”®! .

Ja o termo “metafisica” € entendido como “toda a solugio ou Visdo do Mundo (da
Vida) ‘as a whole’ (toda a Weltanschauung), seja que essa Solugdo do Mundo total se
imponha 2 inteligéncia, seja que a ela se adira categoricamente como a uma op¢do ou a um
postulado™”.

Importa reter, e sublinhar, esta defini¢do do conceito de Visdo do Mundo aqui utilizada,
porquanto ela corresponde lidimamente ao que Teilhard chama, conforme os textos, a sua
Fenomenologia, ou a sua Visdo, ou a sua Filosofia, na utilizagio algo livre que, normalmente,
faz destes termos.

Estabelecidas estas definicdes Teilhard conclui, pela simples justaposi¢do de ambas, que
a Moral, - logo, toda a ac¢do humana intencional que €, enquanto tal, sempre moral -

283

“pressupde necessariamente a aceita¢do categorica de uma certa perspectiva do Mundo™ sob

pena de “ficar ‘no ar’, indeterminada™®* .

Mais do que estabelecer um primado rigoroso, Teilhard deixa bem expresso que entre a
Accio e a mundividéncia que lhe € correlativa, existe uma relagio de tipo dialéctico: “Moral e
Metafisica apresentam-se inevitavelmente (por estrutura), como as duas faces (intelectual e

pratica) de um mesmo sistema. Uma Metafisica duplica-se, necessariamente, numa Moral e

vice-versa”® . E ocorre que, desta relagio essencial entre o Agir e o Pensar “resulta que a

81d, ib., p.143.

# Ibidem. Em vérios outros lugares da sua obra, Teilhard utiliza o termo metafisica de forma mais consentinea
com o uso que dela faz a Filosofia. A obra teilhardiana enferma, por vezes, desta utilizacdo polissémica dos
termos ¢ disso foi frequentemente acusado. Porém, essa dificuldade deve ser matizada pelo facto de,
normalmente, COImo no caso presente, 0 autor precisar a acepgdo em que utiliza os termos.

®1d,, ib., p. 144.

% Ibidem.

3 Ibidem.

43



adesdo do nosso espirito a esta ou aquela filosofia é um fenémeno complexo onde se misturam
intimamente o jogo da razdo e da vontade”®® .

Poder-se-ia, pois, concluir, com Teilhard de Chardin, na interpretagio que faz do seu
pensamento Madeleine Barthélemy-Madaule, que “é porque € urgente, inelutavel, optar sobre
a conduta a ter, que é urgente, inelutavel, construir uma Weltanschauung™®’ .

Estabelecida a necessidade de uma visdo coerente do Mundo e da Vida - de uma
mundividéncia - para a propria existéncia da ac¢8o humana importa, agora, esclarecer o
problema de saber se toda e qualquer mundividéncia é compativel com a ac¢éo.

Com a frontalidade e a coragem de pensar que lhe s3o caracteristicas, o jesuita ‘ﬁ'ancés
enfrenta o problema, estabelecendo uma verdadeira critica da ac¢8o humana, a partir de uma
arguta fenomenologia da acgo.

O texto mais significativo deste empreendimento teilhardiano € o ja referido Action et
Activation que passaremos a analisar em pormenor.

Teilhard de Chardin comega por afirmar que, da mesma maneira que existe um
postulado implicito em toda a Metafisica, — 0 de que “o Real tem a propriedade de ser plena e

288

indefinidamente inteligivel pela nossa razio”™ -, também a nossa ac¢do devera assentar,

for¢cosamente, no pressuposto fundamental, se bem que implicito, de que “o Real deve ser

2590

agivel e activante® | a0 maximo e até ao fim, pela nossa vontade”™ . Na verdade, recusa a

%1d., ib., p.145.

 MADELEINE BARTHELEMY-MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, Editions du Seuil, Paris,
1963, p.365.

B1X, p.221.

¥ agissable e activant sio, em francés, dois neologismos, de entre os muitos que Teilhard utilizou nos seus
escritos. Das tradugdes que propomos, a segunda — activante — estd consagrada nos diciondrios 0 mesmos
ndo se passando com a primeira. Arriscamos a tradugdo agivel, porque nos parece que exprime a ideia que o

90autor pretende transmitir de uma realidade na qual e sobre a qual € possivel agir.
Ibidem.
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possibilidade de um “desequilibrio ontologico™"

entre a capacidade humana de desejar e de
agir e a capacidade do “meio cosmico™ de satisfazer esse desejo e essa acgdo.

A esse respeito o autor ¢ inequivoco: “Por necessidade orgénica e metafisica, o Mundo
ndo pode ser inferior, nem em coeréncia nem em interesse, as exigéncias ultimas da nossa

razio e do nosso coragio™”

. E esta ideia é de tal forma central no seu modo de pensar a
ac¢do e o proprio pensamento e humanos, que o diz de formas varias: “o que a nossa ac¢do e
0 nosso coragdo exigem essencial e positivamente para se satisfazerem, O Mundo tem-no”.
Ou, ainda, “O mais inteligivel e 0 mais activante é, necessariamente, o mais verdadeiro™* .

E inevitavel que nos alarguemos nas citacSes para deixar bem vincado este aspecto
essencial do pensamento de Pierre Teithard de Chardin, a saber, o da congruéncia essencial
entre a estrutura profunda do mundo, por um lado e, por outro, a estrutura profunda da nossa
capacidade de inteligir o, e de agir no, mundo. Esta congruéncia manifesta-se de acordo com
0 que o autor chama o “Principio do Maximo” e que, na sua forma geral se exprime da
seguinte forma: “a condi¢do essencial e primeira da realidade, imposta pelo nosso sujeito
humano ao objecto universal €, para este, a de representar um mdximo ndo apenas de verdade,
mas de atracgio™ .

Nio se trata aqui, bem entendido, de um maximo absoluto e “em si”, de que decorreria,
forgosamente, uma atitude face a0 mundo do tipo do “optimismo leibnitziano®®, mas de “um

maximo relativo, em comparagdo com as nossas capacidades e as nossas aspiragdes de

compreender e construir™’ .

1 Ibidem.
2 Ibidem.
B1d.ib., p. 222.
4 Ibidem.
% Ibidem.
% Ibidem.
" Ibidem.
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Quando considerado estritamente no dominio da Acgdo, o Principio do Méximo
significa que, “para ser intrinsecamente coerente com a presenca em si da nossa vontade
reflectida, o Universo nio deve apenas abrir-nos um campo de acgfio positiva, de qualquer
valor. Esse campo deve, ainda, ser de tal modo que, a nossa demanda de mais ser, o Real se
mostre capaz de responder sempre, sem ser apanhado em falta, nem nunca se esgotar™™ .

Depois de estabelecer claramente o seu Principio do Maximo, Teilhard inicia, no texto
em andlise, o que chamamos uma fenomenologia da ac¢do: “suponhamos com efeito que, ao
reflectirmos sobre nds proprios, chegamos a determinar um certo numero de propriedades
maiores, a falta das quais o Mundo perderia claramente, para nos, uma parte importante (e,v
mais ainda, uma parte vital) da sua activincia (activance)” . Entdo, pela propria virtude do
nosso postulado, estariamos no direito de afirmar que essas propriedades pertencem real e
objectivamente a0 Mundo. Dentro destes limites e a este nivel, a lei das nossas ambigdes
torna-se a lei das coisas™'® .

E ¢é entdo que Teilhard inicia, no campo da ac¢do, o esforgo propriamente
fenomenologico: “Vejamo-nos agir. Tentemos isolar, no seio da nossa operagio intima o meio
de fundo no seio do qual nascem e pelo qual sdo suportados 0s nossos motivos € 0s NOSSOs
mobiles em pormenor. E veremos, em breve, aparecer, impostas ao Universo, trés condigdes
gerais, (cada uma correspondendo a uma espécie de maximo) a falta das quais — na falta de
uma unica das quais —, os bragos, as ‘asas’ da nossa ac¢do se encontrariam imediatamente
cortados”'*! .

Essas trés condigdes sdo as seguintes: que o mundo permanega aberto, que seja, no seu

devir, irreversivel e que esse devir se faga por meio de algo de valor absoluto.. “ Mundo

98 Ibidem.

% Uma vez mais, activance é nitidamente um neologismo, dos muitos que Teilhard de Chardin se sentia
tentado a utilizar. Poderiamos ter traduzido o termo por “capacidade de activar”, mas pareceu-nos mais
consentdneo com o espirito do texto de Teilhard arriscarmos a utiliza¢@io do termo activdncia. Vide nota 89.

10074 ib., p. 223.

19 Ibidem.
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aberto, - Mundo irreversivel, - Mundo absolutamente precioso: o unico tipo de Mundo onde
a nossa alegria de agir pode ser completa...'"*”

Teilhard esta tdo convicto de poder generalizar ao conjunto dos homens esta certeza
intima da sua consciéncia fenomenologica, que afirma que se alguém lhe dissesse que ndo
sentia nenhuma necessidade de tais condigdes para poder agir, responderia “que possivelmente
ele ndo se tenha percebido a si proprio, — ou entdo, talvez ndo esteja plenamente desperto
para a alma do seu tempo”'® . E se, em qualquer dos casos, apenas um numero reduzido de
consciéncias estd plenamente consciente destas condigdes de possibilidade da nossa acglo,
para utilizarmos uma linguagem de sabor kantiano, Teilhard estd convencido de que esse
nimero tendera, inevitavelmente, a crescer, até se generalizar a totalidade da espécie humana.

Teilhard de Chardin encerra este texto, a que modestamente chama nota, mostrando a
indissociabilidade do pensar e do agir € procurando mostrar que ambos se cumprem, apenas,
na tentativa de wunificar o Mundo, verdadeiro destino da Humanidade. “Compreender ¢
querer, inteligéncia e acgdo: estas duas faculdades mestras do espirito juntam-se em
profundidade (ou, mais exactamente, em altura) numa Unica necessidade radical de que elas
sdo como que derivagdes, aspectos ou modos: a necessidade de unificar”’® . Diz ele que, quer
consideremos o trabatho da razio nos seus esforgos sintetizantes, quer o exercicio da vontade,
encontramos o mesmo desiderato: “levar ordem e organizagio ao Multiplo, - suprimir, a
nossa volta e em nos, a Pluralidade”® . No fundo, construir um Cosmos a partir de um Caos
inicial.

E com base nesta concepgio que Teilhard propde uma formulagdo ainda mais geral do

Principio do Méximo: “para que, entre as nossas consciéncias e o Universo, a coeréncia seja

214, ib., p. 224.
1814, ib., pp. 224-225.
1414, ib., p. 230.

195 Ibidem.
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completa (dito de outra maneira, para que o Real possua, como lhe exigimos, um maximo de
inteligibilidade e activincia) é necessario, em ultima analise, que ele se nos revele como
superiormente convergente”'® .

Este principio constitui-se, entdo, como critério de escolha entre as diversas representa-
¢Oes possiveis que fizermos do Mundo, sendo a tnica verdadeira a que permita satisfazer mais
cabalmente a nossa “sede de unidade”'”’ . Mas, pergunta-se Teilhard, sera “possivel, como no
caso da activincia, definir um tipo particular de Mundo no qual, por estrutura, o ‘potencial de
unidade’ seja mais do que em qualquer outro mundo que possamos conceber e imaginar?”'%®
A resposta que encontra para a sua propria pergunta € positiva mas, para a encontrar, Teilhard
muda de plano de experiéncia cognoscitiva: passa da fenomenologia para a mistica.

Isto porque passar do reconhecimento, no mais fundo da consciéncia humana, de um
desejo de ordem e Unidade, de irreversibilidade e de absoluto, para o reconhecimento de um
desejo de unidade pessoal com o absoluto transcendente, representa a passagem da
fenomenologia a mistica, mesmo se servida esta por uma dialéctica solida e consistente.

Teilhard de Chardin, no entanto, nunca esconde o seu desiderato de “unir o Céu e a
Terra”. A sua apologética, de matriz blondeliana, assentava, precisamente, na sua convic¢io
de que era possivel, levando aos limites as potencialidades da razio humana, levar todo o
homem ao limiar do Absoluto e do Transcendente. Ao ponto onde a “hipotese” de um Deus
pessoal, amante e unificador surge como a que maior consisténcia e coeréncia traz ao sistema
do mundo.

E por isso que, apesar de a analise do problema da acgdo que se fez até aqui bastar aos

objectivos do presente estudo, acompanharemos, até as consequéncia finais, os argumentos de

Teilhard de Chardin.

198 1hidem.
97 1hidem.
198 rpidem.
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O jesuita francés encontra na historia da mistica humana duas vias de procura do Uno.
Duas vias que, apesar de opostas, tém sido frequentemente confundidas: “ a via da simplifica-
¢io e a via da sintese”'®. A primeira, que identifica com a tradigiio oriental'’, tende a
encontrar o Uno por supressdo ou aniquilamento do Miltiplo. E um processo que, por levar a
despersonalizagdo dos elementos, por fusio ou dissolugio, ndo serve os interesses da
activagio da ac¢io. “Nenhuma unido, de facto: mas apenas (e no maximo) fusao™!

Ja na via de sintese, que o nosso autor identifica com o cristianismo, o Uno apenas se
encontra por organizagio do multiplo, por convergéncia amorosa num Deus transcendente e
pessoal. “Nesta perspectiva, ao perder-se em Deus, os elementos completam-se. A unido
diferencia os seus termos, supersonaliza-os''>. Nio ha unidade, finalmente, sem
unificaciio”™" .

Naturalmente que € a segunda concepgdo que “solicita e alimenta no grau supremo o
nosso gosto de agir. E, entdo, ela que é boa e verdadeira™".

Teilhard esta, assim, em condigdes de concluir que o Unico tipo de Universo em que se
pode expandir legitimamente a nossa necessidade mistica de unidade ¢ certamente aquele onde
a Evolugio que nos engloba tome a forma geral de uma convergéncia divinizante™" .

O autor, porém, leva a analise a um nivel ainda mais profundo. Interroga-se sobre quais
devem ser as condi¢des que “o Mundo e Deus devem satisfazer para que esta convergéncia
(quer dizer, esta ‘comunhio’) atinja o0 seu maximo em intimidade ¢ em intensidade -

condigdes subjectivas de exigéncia e, portanto, condigGes objectivas de realidade”'® .

1 rbidem. '
119 Teilhard, desde muito cedo, sobretudo desde a sua passagem pelo Egipto, ¢ mormente pela sua longa estadia
no Oriente, manteve um estreito contacto com as correntes de espirifualidade oriental. Sabe-se, até, do
llfascinio que estas correntes exerceram sobre ele, se bem que delas se tenha demarcado expressamente.
IX, p. 231.
12 O termo & do proprio Teilhard: “L’union différencie ses termes, ~ elle les supersonnalise.”, Ibidem.
3 bidem.
™ Ibidem.
S tbidem.
YS1d., ib., pp. 231-232.
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A resposta, uma vez mais, vem em forma de trés condiges particulares: em primeiro
lugar, que o Mundo se torne tanto mais consciente de si mesmo quanto se una de uma forma
cada vez mais completa a Deus; que os elementos do Mundo estejam em condigbes de
depender tanto mais totalmente de Deus quanto nele encontram, por unificagdo, mais
consciéncia e consisténcia; por Gltimo, que esses mesmos elementos tenham a consciéncia da
sua necessidade para Deus, pelo menos sob alguns aspectos.'”’

Vemos como, a partir de uma metodologia de analise que designamos, a falta de methor,
por uma fenomenologia da acggo, Teithard de Chardin procurou estabelecer as condi¢tes de

possibilidade da ac¢do humana'"®

, tendo concluido que, para manter vivo no homem o gosto
de viver e de agir, é necessario produzir uma visdo do mundo com sentido, que inclua um
horizonte de esperanga em que esteja assegurada, para além da irreversibilidade dessa acgdo, a
sua perenidade.

Privado desse horizonte de esperanga, a humanidade faria greve a acgdo, perder-se-ia na

multiplicidade e deixaria de existir enquanto humanidade.

3. O método teilhardiano

Quando se aprestava para terminar a redac¢do do seu Le Phénoméne Humain, Teilhard
de Chardin escrevia aos seus amigos Simone e Max Begouen, a 9 de Maio de 1940:
“Pergunto-me um pouco que efeito fara a coisa, se se chega a publicar (0 que espero). Terei

simultaneamente contra mim os puros cientistas € os puros adeptos da Metafisica, mas, como

W Cf 1d, ib., p.232.

U8 Garkowski escreve a este respeito: “It is not wise to press too rigorously the similarity between the Kantian
Categorial Imperative and the Teilbard Imperative (...). Yet, what Kant accomplished in regard to the
necessary conditions of theoretical and practical reason, Pére Teilhard, influenced by the French philosopher
of action Maurice Blondel, attempted in regard to human action.”, J. GARKOWSKI, op. cit., p. 14.

50



direi em conclusio, nio vejo que outra coisa se poderd dizer, desde que se procure
estabelecer, até ao fim, um lugar coerente para o homem no nosso Universo.”'"

Com a argucia que lhe era habitual, Teilhard antecipava ndo apenas a polémica que se
gerou em torno da sua obra maior mas, mais geralmente, em torno do conjunto da sua obra e
do seu pensamento.

Como faz notar Frangois Russo, “os escritos do Padre Teilhard de Chardin levantam um

delicado problema de género”'”

. Ndo se deixam arrumar nas categorias epistemologicas
classicas: ciéncias, filosofia ou teologia. “Os cientistas de estrita observancia, bem como um
certo numero de filosofos e tedlogos, criticam-no por ndo se ter restringido a um género bem
definido, por ter misturado pontos de vista, apresentado, nomeadamente, como cientificas
consideragSes que relevam dos dominios da fiosofia e da teologia”'?' . Apesar disso, como faz
notar Madeleine Barthélemy-Madaule, “ndio é razdo, porque temos alguma dificuldade em
classificar o pensamento de Teilhard, para nos arrogarmos o direito de lhe recusar
validade”'? .

O que efectivamente parece passar-se é que “o modo de pensar de Teilhard é tdo
profundamente pessoal que ndo se pode compreender ‘objectivamente’ desde fora. Ha que
entrar nele e tentar pensar como ele o fez, até que se chegue ao ponto onde, subitamente, se

partilha a mesma visdio. Até se ter alcangado esse ponto nem a critica nem a defesa pode

penetrar para além de um nivel superficial”’?* . Assim, a metodologia que se procurara seguir

" TEILHARD DE CHARDIN, Nouvelles Lettres de Voyage (1939-1955), Paris, Grasset, 1957, p. 44. Apesar
do desejo expresso, aqui ¢ em muitos outros lugares, de ver Le Phénoméne Humain publicado, ¢ mau grado a
quantidade de alteragdes que lhe introduziu para dar resposta as observagdes feitas ~ mais de duzentas - por
Henri de Lubac, Bruno de Solages e os censores romanos, a obra s foi publicada, como se sabe, depois da
morte do autor. Cf. BRUNO DE SOLAGES, op. cit., pp. 41-50.

::‘l' FRANCOIS RUSSO, “La Méthode du Pére Teilhard de Chardin” in Recherches et Débats, 40 (1962), p.13.

Ibidem.

122 M. BARTHELEMY- -MADAULE, “La Problématique Teilhardienne” in Revista Portuguesa de Filosofia,
37 (1981) 353 - 366, p. 356.

BF. G. ELLIOT, “The world vision of Teilhard de Chardin” in International Philosophical Quartely, 4
(Dezembro, 1961) 620 - 647, p. 644,
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para dilucidar o problema do método teilhardiano s6 pode ser, naturalmente, aquela que assim
nos € sugerida, fazendo com o autor, o percurso do seu pensar.

A tarefa é relativamente facilitada pelo facto de o jesuita francés consciente, por um
lado, dessa dificuldade de classificagio dos seus textos e, por outro, pressionado pela
necessidade de os tornar aceitaveis pelos seus censores, frequentemente ter tentado justificar a

natureza da sua démarche intelectual.

3.1. A intuicdo

Sempre que Teilhard de Chardin procura explicar-se, fala em primeiro lugar de ver, de
visdo, de fazer ver. Logo no primeiro dos seus ensaios, o texto ja referido La Vie Cosmique,
escrito na trincheiras da Grande Guerra, ele dissera que escrevia “para exprimir uma visio

a'n 124

apaixonada da Terr: e que ndo procurava “fazer directamente nem ciéncia, nem filosofia e

2125

ainda menos apologética 1%

mas, apenas, expor “antes de tudo visdes ardente:

E possivel encontrar esta mesma atitude em muitos outros dos seus textos. Em Le
Milieu Divin, um dos seus mais extensos ensaios, datado de 1926-1927, escrito em inten¢do
dos que “amam o mundo” mas tém medo que esse amor seja incompativel com a fé cristd,
afirma: “Provar por uma espécie de verificagio tangivel, que esta inquietagdo € va, porque o
Cristianismo mais tradicional - o do Baptismo, da Cruz e da Eucaristia — € susceptivel de uma
tradugdo onde passa o melhor das aspiragdes proprias do nosso tempo, eis 0 objectivo deste
Ensaio de vida ou visdo interior”'”’ . Mais a frente encontramos, ainda: “O que encerram e

propOem estas paginas €, entio, unicamente, uma atitude pratica, —ou, mais exactamente

24 XT1, p. 19.
251d., ib., p.21.
126 1bidem.

271V, p. 18. Sublinhado nosso.
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talvez, uma educagdo dos olhos: — ndo discutamos, quereis? Mas colocai-vos, como eu, aqui e
olhai”'*®.

Eis aqui, bem explicito, mais do que apenas um método de investigagdo, o que foi um
programa de vida para Pierre Teilhard de Chardin: procurar o ponto privilegiado de
observagido do Mundo, para dai ver e fazer ver.

Os exemplos poder-se-iam multiplicar quase indefinidamente.

“Ver. Poder-se-ia dizer que toda a vida reside ai”'?’, diz-nos Teilhard de Chardin no
prologo de Le Phénoméne Humain, que constitui, verdadeiramente, o seu “Discurso do
Método™ . “Ver ou perecer. Tal é a situagiio imposta pelo dom misterioso da existéncia a
tudo o que ¢ elemento do Universo. E tal ¢, em consequéncia, num grau superior, a condi¢do
humana”®' .

O nosso autor tem bem a consciéncia de que este ver é um processo profundamente
activo, nem pura impressdo da realidade sobre uma consciéncia plastica e passiva, nem uma
construgdo desta. Teilhard perfilha radicalmente, e até as ultimas consequéncias, uma

132

dialéctica do sujeito e do objecto -, colocando-se, assim, para além da querela realismo

versus idealismo.

Atribuindo a uma “candura provavelmente necessaria”">’

o objectivismo de tipo pré-
-kantiano da ciéncia positivista nascente, Teilhard considera que os fisicos e naturalistas dos
meados do século comegam “a dar-se conta de que as suas observagdes mais objectivas estdo

todas impregnadas de convengdes escothidas na origem”"*, a pontos de que, “chegados ao
g p q 24

2814., Ib., pp. 25-26.

297 p. 25.

130 A imagem é de M. Barthélemy-Madaule.

By p.25.

*Madeleine Madaule chama-lhe uma “fenomenologia total da sintese sujeito-objecto.”, cf. M.
BARTHELEMY-MADAULE, Bergson e Teilhard, op. cit., p. 575.

131 p.26.

4 Ibidem.
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extremo das suas anilises, ja ndo sabem bem se a estrutura que alcancam € a esséncia da
Matéria que estudam, ou antes o reflexo do seu préprio pensamento™’ .

Parece ser uma profunda novidade trazida pelo pensamento teilhardiano esta consciéncia
aguda das inter-relagdes e inter-influéncias entre o sujeito e o objecto. “Objecto e sujeito
desposam-se e transformam-se mutuamente no acto do conhecimento”"* .

Assim sendo, pelo simples facto de estar no mundo e olhar, o Homem constitui-se como
centro de perspectiva, a ponto de “ser banal, e mesmo constrangedor, para um observador, o
transportar consigo, onde quer que v4, o centro da paisagem que atravessa”"’ .

Porém, olhar ndo €, ainda, ver. O Ver acontece “quando o ponto de vista subjectivo,
coincide com uma distribui¢io objectiva das coisas e a percepgio se estabelece na sua
plenitude”™® . Ai, “ a paisagem decifra-se ¢ ilumina-se. Vé-se”"*”. Teilhard de Chardin nfo o
menciona, mas esta, inquestionavelmente, a descrever a experiéncia da evidéncia que, quando
partilhada, ¢ garante de verdade.

Mais uma vez fica patente este caracter realista, mas pos-kantiano, se se quiser, do
pensamento de Teilhard de Chardin. Nele, os planos gnosiologico e ontoldgico sdo coinciden-
tes e indissociaveis, e desde muito cedo, no seu pensamento. Em L 'Union Créatrice, um dos

Ecrits du Temps de la Guerre'®, escrito em 1917, afirma que “a dualidade da ordem

cognoscitiva e da ordem do real me pareceu, depois, falsa. Ndo temos nenhuma razio séria

135 Ibidem. O problema das relagdes entre o objecto € o sujeito ja tinha sido tratado expressamente num ensaio
de 1937 com o titulo L Energie Humaine, VI, pp. 142-200. Ai, Teilhard aponta para o facto de apesar de
“Kant (e, de facto, antes dele a Escolastica) terem bem assinalado os lagos que, no interior de todo o
Universo, tornam indissociavelmente solidirios o percebente ¢ o percebido” (Id., ib., p. 143), as ciéncias
evoluiram ainda, longamente, sob o signo exclusivo do Objecto. Neste texto, e a partir da progressiva
compreensio da importincia do proprio homem na construgio da ciéncia, Teilhard reclama o surgimento,
em biologia, do fenémeno humano.

136y p. 26.

7 Ibidem.

B81d., ib., p. 27.

19 Ibidem.

HOXIL, pp. 195-224.
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para pensar que as coisas ndo sdo feitas segundo o proprio ritmo no qual a nossa experiéncia
as descreve™*! .

Ora, é precisamente no interior do homem que os dois planos aderem mais
perfeitamente. E justamente nele que as faces externa e interna do Cosmos se ddo como
fendmeno & consciéncia reflexiva. “De bom ou mau grado (...), o Homem reencontra-se € vé-
-se a si préprio em tudo o que v&*'* .

E, ainda, sobre esta relagdo entre o pensamento e a realidade que se constréi o facto de
o Homem ser, para além de centro de perspectiva, centro de constru¢do do Universo 3

Daqui decorre, finalmente, a afirmagdo teilhardiana da necessidade da construgdo de
uma verdadeira Ciéncia do Homem, que dé cabalmente conta do seu lugar numa visdo
coerente do Mundo. “Se, verdadeiramente, ver é ser mais, olhemos 0 Homem e viveremos
mais”'* , propde-nos o sacerdote cientista.

Impensavel procurar compreender algo do pensamento teilhardiano se ndo se mantiver
em mente que ¢ o movimento, o permanente devir, que é o proprio da realidade. O
pensamento n3o fixa, ndo retém a realidade. O pensamento ¢ uma estratégia, provisoria em
cada instante, para que possamos agir.

E precisamente por isso que o pensamento de Teilhard de Chardin tem o ar de uma
“filosofia prodigiosamente movel, complexa e subtil”'*’ .

E também esse o motivo pelo qual, mesmo quando se propde esbogar uma metafisica —
em Comment Je Vois, 0 nosso autor propde-se “reconstruir dedutivamente, quer dizer, a

95146

priori, a partir de certos principios gerais tomados como Absolutos” ™, o sistema que antes

114, ib., p. 209.

21 p. 26.

W f 1d, ib., pp. 26-27.

a1, p. 27

15 CLAUDE CUENOT, “Situagdo de Teilhard de Chardin” in Aventura e Visdo de Teilhard de Chardin, op.
cit., p. 173.

M6 XT, p. 207.
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tinha procurado construir fenomenologicamente — Teilhard sabe bem, o que ha de precario e

provisorio”* em tal esforgo. Mas, ainda assim, trata-se de um esforgo progressivo e

compensador: “pouco a pouco, de aproximagdo em aproximagio, € por tais tentativas que se
constréi gradualmente, em Ciéncia como em Filosofia, o Universo Pensado™* .

Estabeleceu-se, ja, a omnipresenga da visdio no edificio gnosiologico teilhardiano. Mas
este é um conceito complexo, que obriga a uma analise mais detalhada.

Na verdade, o permanente recurso ao conceito de visdo na sua linguagem, implica a
inclusio de Teilhard de Chardin “na linhagem dos filosofos da ‘intui¢dio’, filosofos muito
diversos que se poderdo nomear de Platdo a Descartes, de Descartes a Bergson”'*’. Porém, a
visdo teilhardiana n3o ¢é assimilavel & intuigio de nenhum desses filosofos. A visdo teilhardiana
é um processo em trés tempos ciclicos, que parte de uma evidéncia primeira, que ser4 mediada
pelo esforgo reflexivo da analise racional, para se concluir em nova sintese, de nivel superior
que, por sua vez, se constitui como evidéncia primeira de um novo ciclo.

A incontornavel Madeleine Barthélemy-Madaule, profunda conhecedora do pensamento
do padre jesuita, num conjunto de textos que forcosamente seguiremos de perto, percebeu
como ninguém este caracter dindmico e dialéctico do pensamento de Teithard. Mais que isso,
percebeu que “o esquema de pensamento ndo € outro sendo o da hipotese no sentido classico
e cientifico do termo, de Claude Bernard a Poincaré”"*° .

Enquanto fildsofo da intuigdo, para Teilhard de Chardin o fundamento do conhecimento
€ um contacto directo do sujeito com o Ser, com o Absoluto. Este contacto, que € de natureza

mistica, ainda que seja, presentemente, apenas vivido intensamente por alguns, esta ao alcance

de quem o procura, porque € estrutural, porque existe como ambigéo no fundo de cada ser

Y7 Ibidem.

Y48 Ibidem.

M. BARTHELEMY-MADAULE, “La problématique teilhardienne”, op. cit., p. 357.
%M. BARTHELEMY-MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, op. cit., p. 569.
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humano.”" Teilhard di-lo inequivocamente no ja citado Comment je vois: “por ‘mistica’
entendo, aqui, o desejo, a ciéncia e a arte de alcangar, ao mesmo tempo e um pelo outro, o
Universal e o Espiritual. Tornar-se simultaneamente, € no mesmo gesto, um com Tudo, por
libertagdo de toda a multiplicidade ou peso material: eis, mais profunda que toda a ambigdo de
prazer, de riqueza e de poder, o sonho essencial da alma humana™'*?.

Teilhard de Chardin chamou a essas suas experiéncias iniciais, sobre as quais se
desenrola o conhecimento racional, ndo intuigdo, mas sentido. Na autobiografia intelectual ja
referida, Le Coeur de la Matiére, da-nos conta de o que ele chama uma “disposi¢do ou
‘polarizacdo’ psicologica particular, certamente comum a todos os homens (ainda que nem

sempre formalmente reconhecida por eles)”'>’

e a que chama “a falta de melhor, o Sentido da
Plenitude”"™* . E para que niio restem duvidas de que foi esse sentido, sob as suas diversas
formas e desenvolvimentos, que esteve na base da construgdo de toda a sua visio do mundo,
acrescenta: “através do que chamarei sucessiva e indiferentemente ‘Sentido da Consisténcia’,
‘Sentido Cosmico’, ‘Sentido da Terra’, ‘Sentido do Humano’, ‘Sentido Cristico’, tudo o que
se segue ndo sera outra coisa sendo a narragdo de uma lenta explicitagdo ou evolugdo, em

mim, deste elemento fundamental e ‘proteico’ em formas sempre mais ricas e depuradas™®’ .

7

Esta experiéncia principial, fundante, nio é a experiéncia de um facto limitado, ¢ a
experiéncia de um Todo. “Apreendido, em primeiro lugar, como densidade e plenitude,
aparece, em seguida, como evolutivo. Do sentido do Absoluto ao sentido do evolutivo, a

intuigio fundamental conquistou toda a sua dimensdo”">® .

51 por isso é que ¢ aceitdvel o programa apresentado no prologo de Le Phénoméne Humain de “fazer ver”.
Essa €, quanto a nds, a esséncia do esforgo verdadeiramente educativo: ajudar a ver quem quer ver.

152 X1, p. 214. Cf, também, X1, p. 227.

1S3 X111, p. 23.

154 1bidem.

514, ib., p. 21.

156 M. Barthélemy-Madaule, Bergson et Teilhard de Chardin, op. cit., p.565.
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Sendo intuigiio do Todo, ela é anterior a qualquer distingdo entre o ser e o conhecer e, |
portanto, ndo se podera dizer que ela seja religiosa ou metafisica, fenomenologica ou
cientifica, mas tem “ a capacidade de aclarar cada disciplina com que entre em contacto™" .

Uma tltima marca desta intuigdo € a sua natureza activa, operante, capaz ndo de
contemplar passivamente evidéncias distintas, mas de fazer surgir evidéncias. Porém, para
produzir esse efeito de geradora de evidéncias, “esta intui¢do deverd renunciar a sua bela
unidade, aceitar afundar-se aparentemente na multiplicidade dos conceitos, das razdes e das
disciplinas. Sempre presente duma presenca escondida, da lugar ao trabalho intelectual que
anima secretamente”'>® .

Ora, ¢ precisamente da permanéncia subtil da intuigdo primeira ao longo da sua
elaboragdo racional pelas diversas disciplinas do saber que, no fim do processo do
conhecimento, “o pensamento discursivo tende a reencontrar, sob forma explicita, tudo o que

159

estava implicito no comego” > e a “apagar-se na intuigio final que ¢ a unidade

reencontrada”'® .

Mas como, por um lado, o proprio da realidade € o devir e, por outro, esta intui¢#o final
a que o pensamento chega no fim do ciclo, e que agora se exprime como Visdo Global do
Mundo ¢ interior ao Todo, ela ndo pode deixar de ser parcelar e provisoria. Por isso, cada
Sintese Global, cada Visdo do Mundo e da Vida, ndo € sendo uma hipétese alargada, a ser
testada, alargada, modificada em fungiio dos novos dados da experiéncia.

Mostrou-se a visdo teilhardiana como sendo uma sintese do Ser e do Conhecer que se

processa em trés tempos. Ora, € precisamente sobre o segundo tempo dessa construgdo, o que

'S7 Ibidem.
181d., ib., p. 566.
1 Ibidem.
160 1hidem.
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corresponde propriamente 4 construgdo racional e discursiva dessa visdo que se situara, em

seguida, a presente analise.

3.2 A fenomenologia de Teilhard de Chardin

Numa breve nota, escrita na terceira pessoa, em Abril de 1948, que escreveu para ser
publicada pelo padre Charles na Revue des Questions Scientifiques € a que deu o titulo de Ma
position intelectuelle, afirma o nosso autor: “Essencialmente, o pensamento do Padre Teilhard
de Chardin nfio se exprime numa Metafisica, mas numa espécie de Fenomenologia”'®" . Mais a
frente continua: “é sobre uma ‘fisica’ que o Padre Teilhard, num segundo tempo, constréi: 1)
em primeiro lugar, uma Apologética (...); 2) e uma mistica, a0 mesmo tempo (...). Em
conjunto, os trés ramos (fisica, apologética e mistica) do sistema sugerem e esbogam
facilmente uma Metafisica da Unifo, dominada pelo Amor”'®? | Lembremos, uma vez mais,
que quando fala de Metafisica, referindo-se ao seu proprio pensamento, Teilhard designa uma
mundividéncia a que se adere pela inteligéncia ou por convicgio. Isto é, quando refere o seu
pensamento como metafisico, ele pensa, sempre, numa constru¢io a que se chega,
dialecticamente, a partir dos factos. Entenda-se: a que se chega “de baixo para cima”, induti-
vamente e nunca, dedutivamente, “de cima para baixo”.

Porém, quatro meses mais tarde, em Agosto desse mesmo ano de 1948, conclui um
ensaio onde, uma vez mais, procura expor de forma sistematica ¢ global o seu pensamento -

trata-se do ja referido Comment je vois — e que esta estruturado em trés capitulos, que

161 X111, p. 173.
214, ib., p. 174.
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procura articular “sob a forma de uma dialéctica coerente”'® . Os capitulos sio os seguintes:
uma “Fisica’ ou ‘Fenomenologia’, uma Metafisica e uma Mistica'®* .

Um ano antes, a 27 de Agosto de 1947, propusera-se reescrever Mon Univers com
quatro partes: Uma Fisica, uma Dialéctica, uma Metafisica e uma Mistica, tendo disso deixado
nota no seu Diario'®’ |

Uma vez que nunca chegou a escrever essa terceira versdo do ensaio de 1918, é de crer
que Comment je vois seja o texto que corresponde a essa inteng@o. Por isso, a diferenca de
estrutura entre o plano de 1947 e o texto de 1948 deve ser considerada significativa.

A dialéctica passa de um nivel, ou plano do pensamento de Teilhard no primeiro, para a
articulagdo coerente do conjunto das partes no segundo, o que permite detectar a utilizagéo
deste conceito em duas acepgbes: a de parte do sistema e a de método de pensar. Mais
adiante, quando nos debrugarmos expressamente sobre a dialéctica teilhardiana, voltaremos a
esta questao.

Antes disso, porém, comecemos por ver o que Teilhard de Chardin entendia pela sua
‘Fisica’, ou a sua ‘Fenomenologia’.

Na verdade, quando o padre gedlogo fala da sua Fisica, ndo se refere nem aquela que
ensinava no Cairo, nem a quéntica ou da relatividade. Fala de uma descrigdo da natureza tal
como ela se manifesta integralmente. Fala de Fisica no sentido grego. Numa entrevista que
concedeu a Marcel Brion, do jornal Nouvelles Littéraires, em 11 de Janeiro de 1951, diza:
“especificamente, note bem, eu ndo sou um filésofo nem um tedlogo, mas um estudante do
‘fenémeno’ (um fisico no velho sentido grego). Ora, neste modesto nivel de conhc_acimento, o
que domina a minha visdo das coisas, € a metamorfose a que 0 homem nos obriga a submeter

0 universo a nossa volta, a partir do momento em que (conforme aos convites imperiosos da

16371, p. 181.
164 Cf. X1, p. 180. Trata-se do esquema que constitui o indice.
165 Cf. Claude Cuénot, Situagdo de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 186.
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ciéncia) nos decidimos a considera-lo como fazendo parte integrante, nativa, do resto da
vida™%¢ .

Vemos, assim, que a Fisica teilhardiana, a que ele chama, mais frequentemente, a sua
Fenomenologia, ¢ uma Fisica da natureza integral, homem incluido. Teilhard exprime esta
ideia da necessidade de uma ciéncia integral da natureza quando escreve: “chegou 0 momento
de se dar conta de que uma interpretagio, mesmo positivista, do Universo deve, para ser
satisfatoria, cobrir o dentro, tanto quanto o fora das coisas, - o Espirito, tanto quanto a
Matéria. A verdadeira Fisica ¢ a que chegara, algum dia, a integrar o Homem total numa

187 Mais explicitamente ainda, afirma a sua convicgdo de

representacdo coerente do Mundo
que os pontos de vista dos materialistas e dos espiritualistas “se reunirio brevemente numa
espécie de Fenomenologia, ou Fisica generalizada, onde a face interna das coisas sera
considerada tanto quanto a face externa do Mundo™'®® |

A utilizagdo frequente, pelo jesuita francés, do conceito de fenomenologia ndo ¢
destituido de dificuldades e ele sabe-o bem. Em 11 de Abril de 1953 escreve numa carta a
Claude Cuénot: “reconhe¢o que a minha ‘fenomenologia’ niio é a de Husserl ou de Merleau-
-Ponty. Mas como encontrar outra palavra para definir uma ‘weltanschauung’ baseada no
estudo do desenvolvimento do fendmeno?”'*° .

E para evitar possiveis equivocos entre a “fenomenologia” de Teilhard e as de Husser],

Sartre ou Merleau-Ponty, que Henry de Lubac sugere que nos fixemos em outros termos,

também usados por aquele autor, como sejam os de Hiper-Fisica ou Ultra-Fisica, ou que,

1% Nouvelles Litéraires, 11/1/1951.

1671, p. 30.

'81d., ib., p. 49.

' Cit. por CLAUDE CUENOT em “Teilhard de Chardin et les philosophes” in Table Ronde, 90 (1955)
36 - 40, p. 39.
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recorrendo a conceitos “mais habituais”, se classifique o seu pensamento como uma “Filosofia
da Natureza indutiva”!™ .

Parece-nos, no entanto, apoiados na analise de Gaston Berger, que a designagdo de
‘fenomenologia’ se adequa ao método de pensar de Pierre Teilhard de Chardin. Considera
Berger que a atitude fenomenologica, em primeiro lugar, “supde uma reducdo dos pré-juizos”,
porquanto, querendo conduzir-nos a uma visdo das coisas, ndo pode deixar essa visdo ser
contaminada por visGes prévias ou preconceitos'’'. Em segundo lugar, a fenomenologia
apoia-se em analises completas: “é necessario falar do que se conhece e n3o apenas do que se
conhece teoricamente, verbalmente, conceptualmente, mas do que se viveu, do que se conhece
a fundo, do que se conhece por experiéncia”” . Em terceiro lugar, toda a fenomenologia ¢
uma teoria da visio. Em quarto lugar, toda a fenomenologia é intenéional, sendo mesmo a
intencionalidade a ideia dominante. Por ultimo, a fenomenologia s6 tem sentido quando
relaciona tudo com o homem e a consciéncia'” |

Ora, ¢ facil demonstrar - o proprio Gaston Berger nos da todas as pistas - que o
pensamento de Teilhard de Chardin cumpre todas estas condigdes.

No que diz respeito & primeira condicio, a da reducdio das ideias feitas, Teilhard
“praticou-a com um rigor e uma honestidade intelectual totais”'™* Alias, ¢ precisamente por
procurar encontrar nos factos estabelecidos pelas ciéncias e, mais amplamente, no conjunto
dos fenémenos sobre que todos os homens se possam por de acordo, uma base segura para o
seu esforgo apologético, que esta primeira condic@o da fenomenologia se apresenta como

verdadeiramente incontornavel a Teilhard de Chardin. Ndo ver sendo o Jenomeno ¢,

"HENRI DE LUBAC, La pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Paris, Ed. Aubier-Montaigne,
1962, p. 242.

L Cf. GASTON BERGER, “L’idée d’avenir et la pensée de Teilhard de Chardin” in Prospective, 7 (Avril
1961) 131 - 152, p. 140.

21d,, ib., p. 141.

YB.CE. Ibidem.

1d., ib., p. 140.
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lembremo-lo uma vez mais, a ambigdo que manifesta em Le Phénoméne Humain. Ainda que
seja ver todo o fenomeno.

A segunda condigfio, Teilhard preenche-a quando pensa e escreve, sempre, a partir da
profundidade e da totalidade da sua experiéncia pessoal. Atestam-no o conjunto dos textos
atras citados, de natureza auto-explicativa e auto-biografica, em que fica bem patente que a
sua visdo brota da totalidade da sua experiéncia, seja da sua ampla formagao cientifica, seja de
um conhecimento profundo das suas proprias dindmicas internas.

Quanto a Fenomenologia como teoria da vis#io, ja atras ficou dito o suficiente sobre a
importéncia deste conceito para o pensamento de Teithard de Chardin.

Resta, entdo, sublinhar o caricter sintético e globalizante dessa visio como a
caracteristica primeira da fenomenologia teilhardiana.

Ja se viu que, de uma maneira geral, se pode assimilar, na linguagem do padre cientista,
“ver” a “conhecer”. Ambos os conceitos designam um mesmo processo dindmico, dialéctico,
através do qual o espirito produz uma sintese correspondente a construgio de um determinado
nivel de realidade. “A “visdo’ exerce-se num centro de perspectiva e de construgdo a partir do
qual todas as estruturas sdo sintetizadas: ver é unir”, lembra Madeleine Barthélemy-
-Madaule'” .

Impde-se que antecipemos aqui, brevemente, para que fique bem clara a natureza do
pensar teilhardiano, questdes que serdo enunciadas no proximo capitulo e que dizem respeito
a propria natureza da realidade.

Disse-se, acima, que a ordem do ser ¢ a ordem do conhecer eram praticamente
indiscerniveis no pensamento de Teilhard de Chardin, que recusa a dualidade do espirito € da

matéria. Ora, a propria natureza da realidade é a de ser um processo de unido. E ¢

"5,M. BARTHELEMY—MADAULE, La personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin, Paris,
Editions du Seuil, 1967, p.22.
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precisamente por isso que o proprio do conhecimento € a sintese. SO pela sintese o
pensamento pode acompanhar e conhecer o movimento da realidade a ser.

E nesse facto que reside o primado que a gnosiologia teilhardiana concede a esse
movimento sintetizador do espirito. Mas, se é verdade que “cada momento do conhecimento,

em Teilhard ¢ sintese”’”®

, também é verdade que sdo sempre sinteses provisorias, imperfeitas,
em evolugio, corrigindo-se € ampliando-se sem cessar.

Alias, este caracter imperfeito e contingente € necessario a propria fecundidade da
sintese. “As sinteses inteiramente limpidas e ‘ortodoxas’ s30 necessariamente estéreis e falsas,
por defeito. Certas obscuridades ou estranhezas impostas pelo Real encerram, pelo contrario,
a parte de desconhecido fecundo de onde se desenvolverdo as construgdes ulteriores do
pensamento”, diz-nos Teilhard de Chardin naquele que ¢, provavelmente, o seu ensaio mais
filosofico e que tem o titulo de L "Union Créatrice'” .

Na verdade, Teilhard sentiu a necessidade, num ambiente intelectual marcado pelo
esforco fortemente analitico e reducionista, que € o da ciéncia contemporéanea, de enfatizar a
importéincia da sintese. Referiu-se, por isso, as relages entre analise e sintese em varios dos
seus textos. Porém, é em Science et Christ ou Analyse et Synthése, texto de uma conferéncia
proferida em Paris em 27 de Fevereiro de 1921 que trata deste tema ex professo'™.

Tratava-se de uma conferéncia pronunciada para uma assembleia de cientistas catolicos
e na qual Teilhard se propds abordar as relagdes entre a Ciéncia e a Religido, mas que resultou
num texto muito expressivo do seu pensamento acerca da realidade e do conhecimento.
Analisar-se-a, apenas, a parte que diz respeito ao problema que nos ocupa. O autor comega
por afirmar que, contrariamente ao que dizem os pragmatistas extremos, os utilitaristas, o que

o homem procura ao longo da sua vida, mais que o bem estar material, ¢ o saber. Isto porque

Y76 M. BARTHELEMY-MADAULE, Bergson et Teilhard de Cahrdin, op. cit., p. 567.
77 X11, p. 198.
BIX, pp. 47-62.



saber mais é a condigdo para ser mais e tender a ser mais ¢ a “propria esséncia da nossa
vida”'” .

Teilhard acredita que, enraizado no mais fundo do nosso espirito, esta a convicgdo e
est a esperanca tenaz de que podemos, a forga de “perscrutar a natureza, descobrir o segredo
do Real, meter a mdo na instincia de crescimento dos Seres: encontrar o Segredo, encontrar a
fonte”'® . E é por isso que a investigagdo dos cientistas, por mais positivista que se pretenda,
assenta e mantém-se numa € por uma mistica, como ja se referiu anteriormente.

Ora, o primeiro movimento do espirito que quer saber 0 que uma coisa €, € o de a

desmontar, de a analisar: “Toda a ciéncia saiu deste gesto intuitivo”''

e, em consequéncia, ela
¢ essencialmente analitica. “O seu método de investigagio, as suas conclusdes, sio dominadas
por este principio de que o segredo das coisas esta nos seus elementos, de tal maneira que,
para compreender o mundo, basta chegar aos termos mais simples de que saiu”'®? .

Em seguida, Teilhard passa em revista os importantissimos progressos que a ci€ncia fez
nesta decomposi¢do do real, ao ponto de parecer que, “pouco a pouco, 3 medida que
progredia a analise cientifica, tudo o que € ‘alma’ pareceu desvanecer-se das nossas
perspectivas: a poténcia criadora que governa o Mundo decompds-se, para a Ciéncia num
feixe de leis evolutivas, — a liberdade em determinismos, —a luz em vibragdes, — as moléculas
em electrdes. Uma apos outra, a Divindade, a moralidade, a vida, a sensagdo, a continuida-
de ... apagaram-se para dar lugar a um formigar de elementos sempre mais impessoais™'® .

A citagdo foi extensa, mas impunha-se fazé-la porque torna manifesta uma tendéncia das

mundividéncias cientificas que ainda hoje persiste. Essa persisténcia sublinha, alias, a

pertinéncia desta reflexdo para a critica do cientismo actual.

Y®1d., ib, p. 48.
180 1bidem.
Bl1d., ib., p. 50.
32 Ihidem.
¥1d., ib., p. 53.

65



Impde-se, no entanto, uma questio: “no termo deste grande esforgo, tdo cheio de
sucessos, aproximamo-nos do ponto central que queriamos atingir? Chegamo-nos mais perto
do coragdo das coisas, do seu segredo, da sua Fonte? Alcangamos, enfim, a explicag:ﬁo?”184.

Teilhard, que fez a pergunta, da a resposta: “ a analise € necessaria, ¢ boa, Mas néo
conduz 14 onde pensiavamos”®. Porque o que a anilise faz, de facto, é levar-nos “aos
extremos limites inferiores do Real, 14 onde os seres sdo mais pobres e mais rarefeitos”'® . A
anlise leva-nos a vizinhanga do miltiplo puro, isto €, do nada.

Para 0 nosso autor, a realidade é Una, mas bipolar, em que um dos pélos é a matéria.
Afirma-lo, aqui, é num certo sentido inverter a logica do pensamento de Teilhard de Chardin,
porque este é um ponto de chegada da sua fenomenologia e ndo um ponto de partida, mas

Ay

importa mostra-lo para por bem a vista o cardcter essencialmente sintetizador do seu

pensamento. Na verdade, a matéria é “essencialmente pluralidade sem limites, poeira”'* e
todo o que procurar segui-la, consequentemente, até ao fim, “tende para o nada”'®. A
matéria, no pensamento do padre jesuita, nio é nenhum fundamento do mundo, ndo é dotada
de qualquer consisténcia, “ela € uma direc¢do onde as coisas desaparecem sempre um pouco
mais, 4 medida que perdem um pouco mais de unidade”'® .

E por contraste com este “desvanecimento” da realidade, a par da progresséo da anélise,
que Teilhard afirma “que a #nica consisténcia dos seres é-lhes dada pelo seu elemento
35190

sintético””" e, portanto, mergulhar no coragio da realidade, compreendé-la em profundidade,

consiste no esforco de unificar os seus elementos em sinteses progressivas € sucessivas.

18 Ibidem

814, ib., p. 54.

186 1bidem.

%714, ib., p. 55.

158 Ibidem.

15 Ibidem. Esta questdio sera analisada com detalhe no terceiro capitulo, mas note-se, desde j4, como as
observagdes ¢ as conclusbes da Fisica Quintica parecem desenhar um quadro de compreensio da matéria
compaginivel com estas afirmagdes de Teilhard de Chardin. Cf. BERNARD D’ESPAGNAT e ETIENNE
KLEIN, Regards sur la matiére. Des quantas et des choses, Paris, Librairie Arthéme Fayard, 1993.

91X, p. 55.
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Sintese e Unido, dois termos, quase sin6nimos na terminologia teilhardiana, que implicam
simultaneamente o conhecer e o ser™" .

Parece que se disse o bastante para mostrar como, € porqué, a visdo de Teilhard
pressupde, em cada instante, uma sintese, mas que, para se cumprir, tendera a ser ponto de
partida de novas sinteses de nivel superior.

Fizemos este excurso para por & vista como o pensamento de Teilhard de Chardin
cumpre a terceira das cinco condi¢des que Gaston Berger atribui a0 método fenomenologico.
Prossigamos, pois, nessa analise.

A quarta condigdo ¢ a da intencionalidade, ideia dominante da fenomenologia e que, no
dizer de Berger, também ¢ a ideia dominante do pensamento de Teilhard de Chardin o qual, na
sua reflexio sobre a evolugdo, procura mostrar-nos o sentido profundo que preside a
cosmogénese.

No que diz respeito ao facto de a fenomenologia ndo ter sentido se néo relacionar a
totalidade das coisas com o homem e com a consciéncia, toda a fenomenologia teilhardiana €
uma fenomenologia do humano, tomado como centro de perspectiva e de construgéo do
Universo.

Parece, pois, adequado que se conceda ao pensamento de Teithard de Chardin o
estatuto de uma fenomenologia. Porém, uma vez que esta nio ¢ redutivel a significacdo
generalizadamente atribuida ao conceito, tentemos estabelecer clara e inequivocamente o que
ele proprio entendia pela palavra.

Sublinhe-se que é apenas em Le Phénoméne Humain, texto de 1938-1940, que 0 termo
“fenomenologia” é empregue e explicitado pelo autor. As primeiras palavras deste texto sdo as

seguintes: “Para ser verdadeiramente compreendido, o livro que aqui apresento, requer ser -

1 Cf M. BARTHELEMY-MADAULE, La Personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin., op. cit.,
p. 22
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lido, ndo como uma obra metafisica, menos ainda como uma espécie de ensaio teologico, mas
linica e exclusivamente como uma dissertagdo cientifica. A propria escolha do titulo o indica.
Nada mais que o Fenémeno.”'*?

Claude Cuénot considera que Teilhard de Chardin foi o primeiro causador, com esta
expressdo, de muitos dos mal-entendidos que tém perseguido a sua obra. Na verdade, a frase
tem sido interpretada como se Teilhard quisesse, ou pretendesse, ter escrito uma obra
cientifica. Ora, o que este autor pretendia, a0 recomendar que o ensaio fosse lido como uma
dissertagdo cientifica, era fazer apelo a uma atitude objectiva, que partisse da propria realidade
factual, por oposigo 4 atitude metafisica ou teologica que procedem, sempre, dedutivamente,
a partir de principios postulados. “A objectividade fenomenolégica releva de uma atitude
cientifica sem ser uma ciéncia especializada”'** e ¢ neste sentido que &leve ser interpretada a
expressdo de Teilhard de Chardin. A prova est4 no facto de que, se bem que queira considerar
apenas o fenémeno, o ensaio pretende dar conta de “todo o Fenomeno™™* .

Ao restringir-se ao fenomeno, Teilhard tem bem consciéncia do caracter limitado da sua
empresa. Ele sabe que este seu esforgo ndo esgota o real nem, portanto, o conhecimento.
Pretende, apenas, “estabelecer, em torno do Homem escolhido por centro, uma ordem
coerente entre consequentes ¢ antecedentes: descobrir, entre elementos do Universo, ndo um
sistema de relagdes ontologicas e causais, mas uma lei experimental de recorréncia exprimindo

a sua apari¢do sucessiva no decurso do Tempo”'®* . E sabe que, para além desta “primeira

21 p. 21

%> CLAUDE CUENOT, Ce que Teilhard a vraiment dit, Verviers, Gérard & C°., 1973, p. 68.

"1, p. 21. Na conferéncia que proferiu na Universidade de Evora a 10 de Dezembro de 1981, no centendrio do
nascimento do jesuita francés, Manuel Patricio chama a atengdio para o facto de Teilhard de Chardin dizer “o
Fen6émeno”, com artigo definido ¢ com maitiscula. Trata-se, portanto, ndo “deste ou daquele fenémeno
particular dos inumeraveis fenémenos que se oferecem incessantemente a atencdo € a analise do cientista”,
mas “do Fenémeno de que sdo emergéncias particulares e momentéineas os fenémenos. Ele fala do Fenémeno
total, do Fenémeno como um todo; ele fala do Todo fenomenal.”, MANUEL FERREIRA PATRICIO,
Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin, Evora, Edi¢des da Universidade de Evora, 1981, p.22.

%51, p. 21. E por isso que podemos afirmar com Madeleine Madaule que “la phénomenologie teilhardienne est
d’abord une recherche de ‘sens’: signification de I’évolution et signification de I’homme, I’un étant fonction
inséparable de I’autre.”, M. BARTHELEMY. -MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, op. cit. p. 583.
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reflexdo cientifica, bem entendido, o lugar permanece aberto, essencial e hiante, para as
reflexdes mais puxadas do filésofo e do tedlogo™'™ .

Em todo o caso, cré poder, mantendo-se no plano da experiéncia, identificar com
clareza o movimento de conjunto do Universo e do Homem para a Unidade.

Ao querer considerar fodo o fenébmeno, Teilhard faz entrar o dentro das coisas na sua
visdo. Este dentro das coisas, ainda que ndo sendo mensuravel nem objectivavel
experimentalmente €, no entanto, pelo menos ao nivel do humano, indesmentivel. Adquire, por
isso, no seio da visdo teilhardiana do mundo e da vida, direitos de cidadania.

As consideragdes feitas até aqui permitem esclarecer as relagdes entre a fenomenologia
de Teilhard de Chardin e a ciéncia, questdo maior das criticas feitas a este autor. Se
considerarmos a ciéncia como um processo vivo € em desenvolvimento, procurando dar
conta, numa sintese racional, do que se passa no conjunto do espago-tempo, entdo a
fenomenologia de Teilhard de Chardin ¢ cientifica. Se, pelo contrario, queremos reduzir a
ciéncia a ciéncia constituida, a um conjunto de leis formuladas e testadas, entdo a sua
fenomenologia € ultra-cientifica, ou hiper-fisica, para utilizar a sua propria linguagem.

Mas Teilhard tem que se precaver contra uma outra critica, proveniente dos antipodas
da primeira: a critica de que pretende fazer filosofia ndo sendo filésofo. A esse respeito, diz o
nosso autor que € porque a sua visdo pretende ser totalizadora que tem “a aparéncia de uma
filosofia”™’ . E que a auréola subjectiva de interpretagfio, inevitavel em todo o conhecer, por
mais positivo que se pretenda, e que € possivel passar despercebida num campo limitado de
observagdo, “é fatal que no caso de uma visdo estendida ao Todo ela se torne quase

dominante”'® .

196 Ibidem.
YTd., ib., p. 22.

198 Ihidem.
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Esse facto, no entanto, ndo legitima qualquer confusdo de planos. “Como acontece aos
meridianos ao aproximar-se do polo, Ciéncia, Filosofia e Religidio convergem necessariamente
na vizinhanca do Todo. Elas convergem, digo bem; mas sem se confundirem, e sem deixarem,
até ao fim, de incidir sobre o Real, sob angulos e em planos diferentes™'™ .

Para concluir esta apresentagio da fenomenologia de Teilhard, tal como o proprio Vautor a
entende, importa sublinhar que ele estd bem consciente, tal como a critica das ciéncias o tem
abundantemente demonstrado no ultimo século, que “ndo ha facto puro; mas toda a
experiéncia, por mais objectiva que parega, se envolve inevitavelmente com um sistema de
hipéteses desde que o cientista a tenta formular”™ . Assim, também todo o sistema da sua |

visdo fenoménica depende e se estrutura sobre “certos pressupostos iniciais”**"

e que, tal como
surgem em Le Phénoméne Humain sio “o primado acordado ao psiquico e ao Pensamento no
Estofo do Universo. E (...) o valor (biolégico) atribuido ao facto social”*>. A questio dos

postulados do edificio teilhardiano sera, no entanto, retomada posteriormente.

3.3 A dialéctica de Teilhard de Chardin

Nio foi possivel chegar a este ponto da analise do método de pensar de Teilhard de
Chardin sem fazer frequentes referéncias ao caracter dialéctico desse labor. E que, na verdade,
a sua visdo do mundo, a sua fenomenologia, € uma dialéctica da evolugdo entendida como um
“esforgo para revelar na evolugdo uma espécie de lei fundamental que lhe confere uma espécie

de logica interna que seja, a0 mesmo tempo, inerente as coisas e ao intelecto”™® .

199 Ibidem.

20 Ibidem.

2 rbidem.

221d., ib., pp. 22-23.

3 CLAUDE CUENOT. Ce que Teilhard a vraiment dit, op. cit., p. 69.
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Nio podia, alias, ser de outro modo. Nenhuma outra forma de pensamento, que nio a
dialéctica, poderia dar cabalmente conta da evolu¢do. SO essa forma de pensamento poderia
exprimir essa “transformagao criadora” que constitui a propria esséncia do processo evolutivo,
porque s6 ela engendra o novo sem romper uma certa continuidade coerente. O proprio do
pensamento dialéctico é o de ser inquieto, no sentido proprio do termo, procurando,
incessantemente, superar-se gerando sinteses a partir de elementos opostos ou diferentes,
gerando o novo sem necessitar de renegar o velho.

Ora, como ja foi amplamente posto a vista, o desenrolar do pensamento de Teilhard de
Chardin manifesta os temas essenciais de uma dialéctica peculiar: conflitos, oposigdes,
divisdes, movimentos de sintese progressivos, ressurgimento das oposigdes a partir de sinteses
provisoriamente estabelecidas, e assim sucessivamente, um permanente questionar-se, uma
inquietagio que ndo terminara sendo com a propria vida. 2™

Disse-se que o pensamento teilhardiano configura uma dialéctica particular, porque ndo
¢ assimilavel a nenhuma das outras formas de dialéctica consagradas na historia da filosofia,
seja a platonica ou a aristotélica, seja a hegeliana ou a marxista.

Na realidade, a dialéctica caracteristica dos processos evolutivos, na interpretacéo
teilhardiana, procede ndo tanto por posi¢do e oposi¢do, como por “oposi¢io ou divergéncia,

composigdo ou convergéncia e transformagdio ou emergéncia”?”

. A interpretagdo que
Teilhard faz da historia da vida é perfeitamente consonante com os tempos desta dialéctica
evolutiva. A cada nivel do ser reina uma tendéncia para a dispersdo, para a divergéncia, para a

criagio de uma nova multiplicidade, que sofrera, posteriormente, um processo de

convergéncia, quer dizer, de unificagdio. E esta convergéncia que levara, em seguida,

24\, BARTHELEMY-MADAULE, La Personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin, op. cit.,
p- 19.

SF. G. ELLIOT, op. cit., p. 627. Este autor chama, ainda, a atengio para o facto de que a sequéncia das fases
de divergéncia, convergéncia ¢ emergéncia da dialéctica evolutiva de Teilhard de Chardin dificilmente se
compagina com as nossas categorias mentais, pelo que a simples aceitagdo de que o todo é maior do que a
soma das partes exige um extraordindrio esforgo reflexivo, apenas para ser concebido.
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emergéncia de algo verdadeiramente novo, sem pressupor rupturas, mas continuidade com a
realidade existente. A este processo chama Teilhard de Chardin transformagdo criadora,
processo que consiste na “ultrapassagem dialéctica da transformagio e da criagdo: a
transformacdo onde nada de novo aparece, e a criagdo onde tudo é novo™?% .

Viu-se a preponderdncia que Teilhard da a sintese na construgdo do conhecimento, por
ser esse o movimento que, no plano gnosiologico, acompanha a unido progressiva que, no
plano ontologico, gera a realidade. Por isso, na dialéctica teilhardiana, o momento da negagdo
é depreciado em fungio do momento convergente e sintético. A dialéctica teilhardiana &,
sobretudo, maturagdo do positivo e, também nisso, a sua é uma dialéctica peculiar.

Outra das peculiaridades da dialéctica de Teilhard € a de se enraizar profundamente na
existéncia. Tanto, que Cuénot considerava que ao que o jesuita chamava “a sua dialéctica” se
deveria chamar “dialéctica existencial”®”’ . Este mesmo autor considera que é, justamente, por
o pensamento de Teilhard exprimir uma série de “choques existenciais”, estando aberto ao
mundo e ambicionando corresponder s necessidades espirituais desta época, “que esta
marcado com o selo da autenticidade™* .

Como se sabe, pelo menos desde Kierkegaard, a nogo de existéncia associa-se a de
angustia.

Em texto de 1949, que intitulou Un phénoméne de contre-évolution ou la peur de

Dexistence, Teilhard de Chardin trata expressamente deste problema da angustia cOsmica

206 0. BARTHELEMY-MADAULE, La Personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin, op. cit., pp.
25-26. '
Vejamos como Teilhard se propée resolver uma das dificuldades que o pensamento escoldstico encontra para
pensar a evolugio, pelo recurso a nogio dialéctica de transformacdo criadora:

“Il me parait que la plupart des difficultés que rencontre la Scolastique en face des indices historiques de
I’Evolution tient 4 ce qu’elle néglige de considérer (en plus de la Création et de I’Eduction) une troisiéme
sorte de mouvement parfaitement défini: la Transformation créatrice.

A cbté de la “creatio ex nihilo subjecti’, 4 coté de la ‘transformatio ex potentia subjecti’, il y a place pour un
acte ‘sui generis’ qui, se servant d’un créé préexistant, I’agrandit en un €tre fout nouveau.

Cet acte est réellement créateur, car il exige I'intervention renouvelée de la Cause premicre.

Et cependant il s ‘appuie sur un Sujet, — sur quelque chose dans un Sujet.”, X, pp. 30-31.

27 CLAUDE CUENOT . Ce que Teilhard a vraiment dit, op. cit., p. 90.
8 CLAUDE CUENOT, Situagdo de Teilhard de Chardin, op. cit., pp. 182-183)
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associada a existéncia que tem “qualquer coisa de primordial: por natureza, nasce com o

préprio Homem”*®

. Angustia primordial, que nasceu com o proprio homem e que tem vindo
a intensificar-se, atingindo, segundo o nosso autor, a sua maxima expressdo nestes tempos em
que nos vemos confrontados com a perda de referenciais fixos e absolutos, que a descoberta
de um mundo em evolugio acarretou.

A este tipo de sentimento, Teilhard chama, também, “medo existencial”’, e explica-se:
“por esta expressdio, ‘medo existencial’, ndo entendo o simples receio, acidentalmente
experimentado por este ou aquele individuo humano particularmente timido, face a riscos
materiais ou sociais que se lhe anunciam durante a sua existéncia. Mas, tomando estas
palavras num sentido muito mais profundo, emprego-as aqui para designar a angustia, ndo
tanto metafisica, como se diz, mas ‘cosmica’, e biologica susceptivel de se assenhorear de
todo o homem suficientemente sabio - ou suficientemente imprudente... — para tentar fixar ou
medir os abismos do Mundo & sua volta™®'®.

A angustia reside, portanto, no proprio coragio do pensamento de Teilhard de Chardin,
nio como motivagdo ou apelo a um quietismo de sabor pascaliano, mas como “um dos termos
de uma dialéctica ardente, cujo outro termo ¢ a esperanga porque, diante da dor da evolugdo
ou angustia cosmica, todo o pensamento de Teilhard visa uma reviravolta do medo, a justificar
a confianga existencial”*"' .

Sdo relativamente escassas as referéncias expressamente feitas por Teilhard ao termo
dialéctica, circunscrevendo-se, tanto quanto julgamos saber, a quatro textos e algumas paginas

do Diario, de 1947 que, como se sabe, permanece inédito”Z.

209VII, p. 190.

H014 . ib., p. 189.

M CLAUDE CUENOT, Situagdo de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 183.

32 (s textos sd0 Le phénoméne spirituel, de 1937, VI, pp. 115-139; La Centrologie. Essai d’une dialectique de
I’Union, de 1944, VIL, pp. 103-134; Esquisse d’une dialectique de I’Esprit, de 1946, VI, pp. 147-157; ¢
Remarque essentielle a propos du Phénoméne Humain, de 1948, X111, pp. 185-186. As paginas relevantes do
Journal para a questiio que nos ocupa foram transcritas em CLAUDE. CUENOT, La situation de Teilhard de
Chardin, op. cit., pp. 186-187.
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Estes diversos textos deixam transparecer uma concep¢do complexa, as vezes mesmo
| inesperada, do conceito. Com efeito, por um lado chama dialéctica a um nivel, ou etapa, da
sua perspectiva, situada entre uma Fisica e uma Metafisica. Por outro, chama dialéctica ao
conjunto do seu pensamento, & “articulagdo coerente” dos diversos patamares da sua visio.
Por dltimo, chama dialéctica a um procedimento de investigagdo e de construgdo de
conhecimento.

Da dialéctica teilhardiana como descri¢do e compreensdo do mundo nos ocuparemos no
proximo capitulo. Aqui preocupamo-nos, apenas, com o seu método, com essa forma
particular de pensar e investigar que o proprio Teilhard nos descreve: “No decurso das suas
diligéncias para clarificar e tornar o Universo coerente em torno de si, o pensamento humano
nio opera, apenas, por tentativas reiteradas. Ele procede, de outra forma, em ‘vaivéns’
sucessivos entre o mais conhecido e o menos conhecido: cada progresso ascendente realizado
na penetragio do menos conhecido permitindo-the perceber melhor (pelo retorno
descendente) o mais conhecido, para ressaltar de novo em direcgdo a uma intelecgio mais
desenvolvida do menos conhecido; e assim sucessivamente, por reflexes sucessivas. Nao

brotar continuo, mas centelha oscilante: tal é o mecanismo da nossa visio”*" .

3.4 Os critérios de verdade em Teilhard de Chardin

Ja afirmamos, anteriormente, que Teilhard de Chardin procura aplicar a metodologia do
trabalho cientifico a uma compreensdo global e generalizada da realidade. Para interpretar
fenomenologicamente o Universo, a evolugio e o Homem, o autor formula, como se faz na
pratica da ciéncia, uma hipotese. Tem, no entanto, plena consciéncia do caracter singular

desta hipdtese, da sua ndo verificabilidade experimental. E por procurar abarcar a

23 VI, p. 149.
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integralidade do fenémeno que, no seu caminhar, Teilhard tem de abandonar o “terreno ndo
discutivel dos factos, para entrar, na sequéncia de toda a ciéncia, no dominio perigoso, mas
eminentemente fascinante da “hipdtese, termo bem mal escolhido para designar o acto
espiritual supremo pelo qual a poeira das experiéncias ganha figura e se anima no fogo do
conhecimento™™*

A questio reside, entdo, no estabelecimento dos critérios de verdade que permitam
estabelecer a validade dessa hipotese.

O padre jesuita francés enfrenta, expressamente, essa questdo num texto de 1937: Le
Phénomeéne Spirituel. Ai afirma a proposito da sua visio da vida e do mundo: “Para
estabelecer o valor desta perspectiva nova ¢ carregada de consequéncias morais, a minha unica
dialéctica sera aquela mesma, e aquela Gnica, que emprega universalmente a ciéncia moderna:

321

eu quero dizer, a da coeréncia”*’. Coeréncia que, com a fecundidade pratica da visdo

constituem, no entender de Teilhard, “os dois toques inimitdveis ¢ os dois encantos
irresistiveis da verdade”'S .

A coeréncia refere-se, entdo, ao papel explicativo da hipotese, a ordem e a inteligibilida-
de que estabelece no Universo. Sob o aspecto da fecundidade, a hipotese sera dita verdadeira
se tem a propriedade de activar a ac¢do humana em determinada direcgéo.

Esta indissociabilidade entre o pensamento e a acgdo, na vida propriamente humana, é
uma das marcas mais profundas do pensamento teilhardiano: “um duplo critério (...) guia os

esforgos do pensamento chegado (...) a esta fase sintética da sua operagdo. Em primeiro lugar,

que a visdo de conjunto a que se chega ajuste, sem os falsear nem os forgar, os elementos que

I p. 289.
US VI, p. 118.
26111, p. 289.
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ordena. E de seguida, que do agrupamento realizado, decorra para a inteligéncia e para a
ac¢do um poder de compreensdo e de construgio novos™"’ .

Além do mais, a logica de Teilhard ndo é uma l6gica dualista do verdadeiro e do falso. E
uma légica inclusiva que assume que cada visio do mundo e da vida, enquanto hipotese geral
de explicagdo, pode ser parcialmente verdadeira, melhor ou pior adequada a realidade,
consoante seja mais ou menos coerente, ou mais ou menos activante para a ac¢do humana. E
por isso que Teilhard de Chardin, ao procurar expor as suas intui¢des se afirma “guiado pelo
principio de que uma maior coeréncia é o sinal infalivel de mais verdade”™"® .

Vé-se, manifestamente, uma certa semelhanga entre o pensamento teilhardiano sobre a
verdade e o pragmatismo, sobretudo o pragmatismo de William James. Ndo que algo nos
permita suspeitar que Teilhard pensou por sobre um conhecimento aprofundado da obra do
pensador americano. As parcas referéncias que faz a este autor sugerem sempre, € apenas, 0
conhecimento de Varieties of Religious Experience, texto que teve a sua primeira edi¢do
francesa em 1906>" .

Em Note pour servir a I'evangélisation des temps nouveaux, datada de 1919, Teilhard
de Chardin, ao procurar identificar as difilculdades com que se confrontava o esforgo
envangelizador do seu tempo, atribui a um grupo de autores, entre os quais inclui William
James, o mérito de procurarem apresentar uma religido de um Deus proximo, progressivo e

Universal™® . No entanto, hi uma proximidade, de facto, entre algumas afirmagdes do médico-

-filosofo americano e as do padre-cientista francés.

17 Ibidem. Seria possivel multiplicar as referéncias a textos de Teilhard de Chardin em que esta ideia ¢
expressamente afirmada. Refiram-se, s6 a titulo de exemplo, os seguintes: I, p. 92-93; VIL, p. 201-202; IX,
pp. 216, 218, 231.

M8y, p. 275. Sublinhado nosso.

Y WILLIAM JAMES, L ‘expérience religieuse, trad. de F. Abaugzit, Paris, F. Alcan e H. Juding, 1906. Cf. X1I,
pp- 258 ¢ 402.

29>Quels sont les livres qui s’enlévent par mille, sinon ceux ol s’esquisse la religion d’un Dieu prochain,
progressif, universel, telle que 1a découvrent des esprits sincéres et passionés, W. James, Schuré, Maeterlink,
Bergson, Wells, et tant d’autres?”, XIL, p. 402.
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Escreveu William James em 1907 que “para o pragmatismo pluralista, a verdade tem
origem, e desenvolve-se, no proprio interior dos dados da experiéncia finita. Estes assentam
todos uns nos outros; mas o todo que formam, supondo que formam um, ndo assenta em
nada. S6 podemos habitar a experi€ncia finita, mas enquanto tal a expenéncia finita ‘ndo tem
eira nem beira’. Nada do exterior pode assegurar o destino do fluxo dos seus dados: para o
seu sucesso so pode contar com as promessas € 0S Tecursos que em si mesma encontra™ " .

Por seu turno, em La grande Option, Teilbard afirma que “submergidos no Universo,
ndo podemos emergir, nem por um instante, para ver se ele vai para algum lugar e para onde
vai. Sem periscopio: temos que navegar em profundidade”*? .

Como se v€, em ambos os autores a mesma consciéncia de que o conhecimento s6 é
possivel no interior da experiéncia. |

O mesmo anti-intelectualismo, o mesmo voluntarismo e, mesmo, um certo intuicionismo

uniram o pensamento destes dois autores. Estas posi¢des do filosofo americano tornaram-no,

A estes mesmos autores se referia Teilhard num trecho de Note sur le progrés que os editores, sob parecer
dos Etudes, resolveram suprimir da publicagdo. Por nos parecer de interesse, aqui se transcreve o trecho
suprimido - que se inscreveria no texto do ensaio na parte correspondente 4 pagina 32 do Volume V das
Oeuvres -, com a devida autorizac¢do da Fondation Teilhard de Chardin.
“ Si I’on prend garde, le monde de la pensée humaine présente actuellement un spectacle bien extraordinaire.
Extérieurement ce monde parait divisé en multiples régions bien distinctes, définitivement stabilisées:
compartiments d’états, de races, de religions, semblent dessiner des piéces qui doivent entrer dans la
composition de toute société future.

En réalité, ces départements officiels de 'Humanité contemporaine sont tracés sur une enveloppe
morte, sous laquelle se forme une distribution nouvelle des forces vives de I’esprit. — Ce qui rapproche
ou sépare naturellement (par opposition i artificicllement) les hommes d’aujourd’hui, ce n’est plas
immédiatement d’étre chrétiens ou libres-penseurs, Francais ou Chinois,... C’est de croire ou de ne pas
croire 4 'unité organique du monde et de I’éfficacité absolue de V’effort humain, — Ne suis-je pas forcé
de m’avouer que, humainement parlant, je suis incomparablement plus proche de W. James (I), de
Bergson, de Wells que des Maitres de Rome? entre ceux-ci et moi la conjonction spirituelle ne s’établit
que trés loin —, a la limite - in Christo —: avec ceux-14, ma sympathie est initiale, radicale, profonde.
Ceci est la vérité brutale: portés par un mouvement ... (a parte truncada é a parte a negrito). v

Na nota que justapds ao nome de William James escreve Teilhard: “Le pluralisme de W. James est, en
réalité, un Monisme courageux, c’est i dire oi ’unité du Monde ne se subit pas, mais se construit”.

Note-se, em todo o caso, que apesar da valorizagdo positiva de alguns aspectos do pensamento destes
autores, sobretudo da sua atitude face a descoberta de um Deus revelado através do mundo ¢ da natureza,
Teilhard sublinha a distincia enorme que separa a sua posicdo, como catdlico, das posiches teosdficas,
panteistas e, mesmo, esotéricas, daqueles. Cf. Génese d'une pensée, op. cit., carta de 13 de Dezembro, a
propdsito de Schuré, ¢ as cartas de 1, 5, 11 e 14 de Janeiro de 1919.

B WILLIAM JAMES [1907], apud. J. P. COMETTI, Filosofia sem privilégios, Trad. Fernando Martinho, Porto,
EdigBes Asa, 1995, p. 29.
22y, p. 69.
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alids, presa facil de algumas criticas radicais por parte dos autores pragmatistas mais
estritos™> .

Como Cometti deixa bem patente, William James empenhou-se em mostrar,
nomeadamente no seu livio The will to believe, que as escolhas racionais ndo seriam possiveis
independentemente de um himus, de um horizonte vivo de crenga e de vontade que
acompanham as nossas escolhas e as nossas decisdes™*** .

A mesma convic¢do de que o mundo tem que ter sentido e apresenta, 1a longe, ao fundo,
uma saida sdo comuns aos dois autores. Diz William James que “uma visio do mundo
susceptivel de fornecer um guia para a acgéio ndo deve ser penetrada por um optimismo que
mostre uma vida cor de rosa, mas também ndo deve fazer de nés pedes dum acaso ou duma
implacavel necessidade™ .

E uma mesma procura quase visual, psico-afectiva, mesmo, de confirmar, ou credibilizar
as hipoteses. Vimos como em Teilhard de Chardin a verdade se manifesta como evidéncia,
como iluminagdo, sempre que a visdo do mundo se torna coerente com a realidade.
A esse sentimento especial que acompanha a evidéncia, chama William James sentimento da
racionalidade: “uma forte impressdo de bem estar, paz e repouso que acompanha a transi¢ao
de um estado de embarago e preplexidade para um estado de compreensdo racional”*®. E
prossegue: “logo que, em resumo, ficamos capacitados, por qualquer que seja a causa, para
pensarmos com perfeita fluéncia, a coisa de que temos pensamento parece-nos, pro tanto

racional””’ . Na analise profunda que faz desta questdo do sentimento de racionalidade, John

Murphy afirma que este € o sentimento que se sente quando se descobre uma filosofia, uma

BCE 1. P. COMETTIL, op. cit. pp. 24 ¢ sgs.; € JOHN MURPHY, O Pragmatismo. De Peirce a Davidson,
Trad. de Jorge Costa, Porto, Edigdes Asa, 1993, pp. 47 € sgs.
2471 P. COMETTI, op. cit., p. 150. Nota 25.
"SWILLIAM JAMES, apud HILARY PUTNAM, Realism with human face, Cambridge, Massachussets,
Harvard University Press, 1990, p. 217.
;z: WILLIAM JAMES, The Sentiment of Rationality, apud JOHN MURPHY, op. cit., p. 48.
Ibidem.
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visio do mundo que podemos aceitar, porque “uma filosofia, para ser aceitavel, nio tem
apenas de ser racional; deve tocar-nos como racional”?*.

William James acreditava que, face a uma filosofia que fosse acompanhada pelo
sentimento de racionalidade, sentiriamos que estavam resolvidas todas as antinomias e
contradi¢des e que seriam libertadas todas as nossas emogdes, bem como 0s nossos rectos
impulsos e que, ouvindo-a todos diriamos: “Isso € a verdade! - Isso é aquilo em que tenho
acreditado, ¢ aquilo de que tenho vivido todo este tempo, mas também aquilo para que ndo
conseguia, antes, encontrar palavras”®? . Dificilmente Teilhard encontraria methores palavras
para exprimir o seu pensamento sobre a verdade.

Esta coincidéncia, porém, legitimara que se afirme que Teilhard tenha sido pragmatista
ou, sequer, influenciado pelo pensamento pragmatista? Nio parece. Teilhard pensou a partir
da realidade, profundamente imbuido do espirito do seu tempo, procurando cumprir a sua
agenda particular: fazer uma apologética com a linguagem do mundo, a partir do mundo,
cingindo-se ao fenomeno. Mas nunca sofreu a tentagdo de acreditar que a realidade se cingia
ao mundo dos fenomenos, do experimentavel. E muito menos acreditou que a verdade fosse
mera questdo de opiniio. Acreditou sempre, profundamente, que no termo da sua Fisica,
construida pelos critérios pragmaticos da coeréncia e da fecundidade - empurrada por esses

mesmos critérios —, a Razdo ver-se-ia obrigada a postular a existéncia do transcendente

pessoal e unificador, fundamento da realidade e do conhecimento™’

228 JOHN MURPHY, op. cit., p. 48.

29WILLIAM JAMES, The writings of William James, ed. John J, Deurott, Chicago an London, The
University of Chicago Press, 1977, p. 346. apud. JOHN MURPHY, op. cit., p. 49,

BOF expressamente que Teilhard de Chardin se demarca de uma concepglo estreita, utilitarista ¢ pragmatica
da verdade. A proposito da leitura do livro Le sens de la Mort de Paul Bourget, escreve a sua prima
Marguerite Teillard-Chambon em 7/11/1915: “Evidentemente, (tal como mo dizias), 0 pragmausmo que
Bourget foi buscar & ‘Filosofia Nova’ é um pouco curto - ja que ter éxito ¢ condigdo necessaria, mas nio
suficiente, de verdade de uma atitude” in Génese de um pensamento, op. cit., p. 87.
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3.5. Os postulados do pensamento de Teilhard de Chardin

Conhece-se a critica que Bertrand Russell formula em The Problems of Philosophy ao
modelo da verdade por coeréncia. Segundo este autor, “a coeréncia fracassa, enquanto
definigio da verdade, porque ndo existe demonstragio de que s6 pode haver um sistema

coerente”! .

Isto é, o modelo de verdade por coeréncia podera sempre colocar-nos perante
verdades igualmente coerentes e contraditorias.

Sabendo que Teilhard, como ja se disse reiteradamente, faz assentar na coeréncia um
dos critérios da verdade, como obviar a esta critica russeliana, sem ter que recorrer as novas

232

logicas difusas do terceiro incluido™”, ou s interpretagdes esotéricas que fazem de duas

verdades, “ainda que opostas, a mesma verdade”? ?

A resposta parece consistir, em primeiro lugar, na verificagdo de que, no pensamento de
Teilhard, a coeréncia do sistema n3o é apenas, uma coeréncia interna. E, também, a
coeréncia, dada existencialmente, do pensamento com a realidade e que tem como
consequéncia a “iluminagdo da visdo” ou, como dizia William James, o sentimento da
racionalidade.

Em segundo lugar, na verificagdo de que a coeréncia do sistema € a coeréncia com um
processo € nio com uma qualquer realidade imovel, coisificada, acerca da qual se possa dizer,
baseado na logica do terceiro excluido, que ela é ou ndo é. A coeréncia possivel da visdo

teilhardiana com o mundo, ¢ verificada pela historia e pela prospectiva, ndo por um qualquer

isomorfismo do pensamento com a realidade.

231 BERTRAND RUSSELL, The Problems of Philosophy, Oxford, Oxford University Press, 1967, p. 71.

32 cf STEPHANE LUPASCO, Logique et contradiction, Paris, Presses Universitaires de France, 1947; e
L’Homme et ses trois éthiques, Monaco, Editions du Rocher, 1986.

233 Fernando Pessoa, na epigrafe que apde ao seu poema “Eros ¢ Psique”, que retira do Ritual do Grau de
Mestre do Atrio na Ordem Templaria de Portugal, escreve : ...E assim vedes, meu Irmdo, que as verdades
que vos foram dadas no Grau de Nedfito, € aquelas que vos foram dadas no Grau de Adepto Menor, sdo,
ainda que opostas, a mesma verdade.”, FERNANDO PESSOA, Poesias, 5* Edi¢do, Lisboa, Edictes Atica, P
239.

80



Em terceiro lugar, a coeréncia no € o tnico critério. O critério da fecundidade pratica
do sistema é, como ja demonstrado, t3o importante quanto a coeréncia.

Por dltimo, Teilhard formula um conjunto de principios, ou postulados, que fundam
ontologica e axiologicamente a sua visio do mundo fugindo, assim, a qualquer tentagdo
relativista.

Foi sempre pratica de Teilhard de Chardin formular claramente os seus postulados, seja
aqueles sobre que pensou, seja aqueles a que chegou como corolario necessario do seu pensar.

Veja-se, pois, quais s30 esses principios, ou postulados.

Logo em 1917, e para uso dos seus amigos € eventuais censores™*, Teilhard escreve o
ensaio intitulado L 'Union Créatrice ji anteriormente citado, onde procura retomar € expor
sistematicamente o conjunto de ideias que espalhara nos diverso textos que escrevera, desde
Janeiro de 1916. Isto &, desde que comegara a plasmar por escrito o seu pensamento pessoal.

Afirma ai que todo o pensamento que vai expor assenta em dois pressupostos. Em
primeiro lugar, “que o Universo esta submetido a um Devir, que o constitui pouco a pouco tal
qual ele deve ser, os elementos mais perfeitos do Mundo formando-se sucessivamente a partir
de estados inferiores da existéncia”?’ .

Deste primeiro postulado diz Teilhard que lhe parece que nenhum outro se estabelece
sobre uma tio “ampla superficie de experiéncia e de critica™® .

Em segundo lugar, e afirmando basear a sua convicgdo em grande niimero de inferéncias
e indugBes, estabelece o principio de que “a Evolugio universal tem um sentido absoluto, o

qual é em direcgdo ao Espirito™’ .

B4Cf. carta a Marguerite Teillard-Chambon de 8 de Outubro de 1917, TEILHARD DE CHARDIN, Génese de
um Pensamento, op. cit., p.240.

BSXIIL p. 199.

236 Ibidem.

7 Ibidem.
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Sur_ge, assim, como fundamento de todo o edificio conceptual teilhardiano “o duplo
postulado fundamental”?* da realidade da Evolugio e do Primado do Espirito.

Quando, anos mais tarde, volta a fazer uma apresentagdo global e sistematica do seu
pensamento, no segundo Mon Univers”™®, retoma com outra formulagio a questio dos
principios fundamentais do seu pensamento: “Antes de abordar a exposigio sintética da
filosofia que suporta e organiza o edificio das minhas construgdes morais e religiosas, creio
util destacar um certo namero de Principios ou Postulados fundamentais, onde aparece ‘o
espirito’ no qual nasceu e se desenvolveu a minha representacdo do Universo™ . E prosse-
gue: “Logicamente e psicologicamente, o primeiro destes principios ¢ a convicgéo profunda de
que o ser é bom, quer dizer: a) que é melhor ser, do que no ser; b) que é melhor ser mais do
que ser menos”>*' . Sugerindo, como principio auxiliar, o de que ‘o ser perfeito é o ser
consciente, Teilhard propde, como melhor formulagdo do primeiro principio a seguinte: “a) €
melhor ser consciente do que ndo ser; b) é melhor ser mais consciente do que menos
consciente”>*

O nosso autor considera que estas afirmacdes, que a partida podem aparecer como
evidentes e estéreis sdo, no fundo, de uma enorme exigéncia e fecundidade quando levadas as
suas ultimas consequéncias € que €, provavelmente, “sobre a opgio primordial entre o valor
ou o ndo valor absoluto da maior consciéncia que se produz o grande corte entre os Homens

bons ou maus™** .

28 thidem.

239 Teilhard escreveu dois ensaios com este titulo. O primeiro é de 1918 (XIL, pp. 293-307) € o segundo, mais
extenso, a que aqui nos referimos, de 1924 (IX, pp. 63-114).

MIX p. 67.

114, ib., p. 68.

292 thidem.

2 Ibidem.
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O segundo postulado é o da Fé na Vida que, nas suas palavras, consiste “na certeza
inabalavel de que o Universo, considerado no seu conjunto: a) tem uma meta; b) e ndo pode
enganar-se na rota, nem parar no caminho”*

Esta é a verdadeira origem do tio propalado optimismo teilhardiano que, contrariamente
a0 que os seus criticos sugerem, nio tem nada de ingénuo®”’ . Pelo contrario, Teilhard de
Chardin chega a este optimismo por inferéncia: “porque, se o Universo, até aqui, foi bem
sucedido no inverosimil trabalho de fazer nascer o pensamento humano do seio do que nos
parece ser uma rede inimaginavel de acasos e azares, é porque ele €, no fundo de si mesmo,
dirigido por uma poténcia soberanamente dona dos elementos que o compdem™* .

Porém, o padre jesuita acredita, ainda, na veracidade deste postulado por duas outras
razdes: “creio-o, também, por necessidade: porque, se pudesse duvidar da solidez a toda a
prova da substincia na qual me encontro embarcado, sentir-me-ia absolutamente perdido e
desesperado. Creio-o, enfim, e talvez sobretudo, por amor; porque eu amo demasiado o
Universo que me rodeia para nio ter confianga nele”*’ .

O terceiro postulado afirma-se como a Fé no Absoluto. Teilhard exprime-o da seguinte
maneira: “porque o Homem ¢é bem sucedido (Principio 2), concluo (...) que o Universo

amadurece em si o fruto de uma certa consciéncia”?*® .

243 Ibidem.

245 A proposito do optimismo de Teilhard, escreve Henri de Lubac: “Est-se 13 une doctrine optimiste? — Oui,
en ce sens qu’elle est un pessimisme surmonté. Mais entre ce pessimisme surmonté et certain optimisme
naturel, quelle différence, ou plutdt, quel dbime! Celui qui les confondrait ferait preuve de peu d’expérience
humaine, et son expérience chrétienne serait moindre encore... L’ optimisme, an moin s’il intervient d’entrée
de jeu, sans crise et sans question, ‘n’échappe pas a la naiveté sans recourir a ‘I’hypocrisie’. La pensée
teilhardienne en est fort loin (...). Si, en fin de compte, elle apparait résolument, thriomphalement optimiste,
c’est d’un ‘optimisme chrétien’ qu’il s’agit, — et cette formule ne doit pas étre entendue en un sens trop
facile, encore qu’il faille lui donner un contenue trés positif. L optimisme que le Pére Teilhard de Chardin
professa et conserva toujours et malgré tout, fu ten lui une victoire de la Foi.”, HENRI DE LUBAC, op. cit.,
p. 47.

61X, p. 69.

7 Ibidem.

281d,, ib., pp. 69-70.
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Porém, nem de toda e qualquer consciéncia se podera dizer que constitui o sucesso do
Universo. Teilhard pergunta-se qual o atributo essencial a exigir a essa mais alta consciéncia
para que dela se possa dizer que constitui, verdadeiramente, esse sucesso. E como habitual-
mente, ele da a resposta a pergunta que formula: “pedir-lhe-emos que represente um estado
adquirido para sempre, quer dizer, uma perfeigiio absoluta™®’ . A existéncia desta realidade
absoluta, capaz de recolher em si, de forma eterna, o esfor¢o do homem, n3o € apenas um
postulado da razio. Ela ¢, também, e talvez sobretudo, uma exigéncia da ac¢@o.

Teilhard de Chardin reconhece que essa exigéncia pode parecer excessiva, mas afirma:
“creio-a, apesar disso, absolutamente natural ao Homem, porque a leio téo claramente no meu
proprio coragdo, que ndo posso admitir que esteja ausente, de direito, em algum dos meus
semelhantes”>"" .

Por ultimo, o quarto principio, postula a prioridade do Todo. Pergunta-se Teilhard
acerca dos tracos com que poderia representar a “Realidade terminal, unica preciosa, que

colige tudo o que ha de absoluto””’

seja no trabalho individual de cada homem, seja no
trabatho cosmico realizado pela vida. A resposta que encontra a esta pergunta, € a da unifo:
“inevitavelmente sob os de uma imensa Unidade””*”. Coerentemente com os principios que ja
tinha formulado, conclui que “o Absoluto em direc¢do ao qual nos elevamos ndo podera ter
outro rosto que ndo seja o do Todo, — de um todo depurado, sublimizado, ‘conscientiza-
d 0,3,253 )

Particularmente interessante, € notar que o conjunto dos postulados se constitui como

um todo, também ele coerente, também ele dotado da consisténcia que €, em si, a marca da

verdade nos critérios do jesuita francés: “é porque eu sinto e amo apaixonadamente o Todo,

914., ib., p. 70.

250 Ibidem. O recurso a introspecgio como forma de reforgar a plausibilidade de uma afirmagdo ¢ frequente em
Teilhard de Chardin.

3Hd., ib., p. 71.

252 Ibidem.

253 Ibidem.
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que eu creio no primado do ser, — € que ndo posso admitir um fracasso final da Vida, — e que

ndo poderei desejar menos recompensa que o proprio Todo”?*.

4. As influéncias sofridas

Procurar encontrar no pensamento de Teilhard de Chardin as fontes de onde este brota,
identificar as suas influéncias e pagar tributo aos seus antecessores € uma tarefa ardua e de
sucesso duvidoso. Ele rarissimamente se refere a alguém e, normalmente, quando o faz, ¢
para se distanciar, para acentuar as diferencas que o separam das referéncias comuns. Como
diz Madeleine Madaule, “é um habito magador do génio tomar-se a si mesmo por referéncia e
ndo se preocupar com o embarago dos comentadores™> .

Ao ler Teilhard, a impressdo que prevalece é a de que, para além das areas cientificas da
sua especialidade, e no periodo posterior ao da sua formagio filosofica e teologica, Teilhard
se manteve - sobretudo através de abundante correspondéncia trocada com amigos, colegas €
confrades -, a par dos desenvolvimentos realizados nas diversas areas do pensamento, ndao s

no mundo francofono, como anglo-saxénico®

. As suas leituras, no entanto, parecem ter sido
dispersas e irregulares, ao sabor das dificeis condi¢Ges em que a sua vida decorreu. Nédo teré
estudado aprofundadamente nenhum tedlogo ou filésofo, a partir do qual pudesse pensar.
Porém, se ndo era erudito em filosofia, era dono de uma ampla cultura; nfio enjeitou nenhuma

das ferramentas intelectuais que as diversas correntes de pensamento iam produzindo e com

todas elas pensou. Quiga, de forma sincrética e a-metdédica. Mas ndo correspondia isso, a sua

3414, ib., p. 72.

255M. BARTHELEMY-MADAULE, La Personneet le drame humain chez Teilhard de Chardin, op. cit., p. 14.

2% Cf. TEILHARD DE CHARDIN, Lettres Intimes de Teilhard de Chardin a Auguste Valensin, Bruno de
Solages, Henri de Lubac et André Ravier, Paris, Aubier Montaigne, 1974. Se se conservou ¢ publicon um
conjunto importante das cartas escritas por Teilhard de Chardin, 0 mesmo nfio se passou com as cartas que a
ele lhe escreveram. Teilhard tinha o hdbito de as destruir. Mas seria de esperar outra coisa de quem vivia em
trinsito pelo mundo transportando, sempre, 0 minimo de bagem possivel?
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propria atitude metodologica? Pensar tudo até ao fim, por todos os meios, em busca de visdes
integradoras, geradoras de sinteses iluminadoras?

E por isso que procurar determinar e dilucidar as influéncias que o seu pensamento
sofreu € uma tarefa interminavel e frustrante. Parece que foram todas e, ao mesmo tempo,
nenhumas.

Em todo o caso, muitos estudos comparativos foram elaborados ou, ao menos,
esbogados. De Teilhard e Santo Agostinho a Teilhard e Marx, passando pelas inevitaveis
comparagdes com S. Tomas, Pascal, Hegel, Bergson, Whitehead, Edgar Morin ¢ tantos
outros. S30, quase sempre, estudos que enumeram as semelhangas e as diferengas. Mas sdo,
normalmente, semelhangas e diferencas que decorrem de convergéncias e divergéncias de
percursos que, iniciados em lugares diferentes e terminados em lugares diferentes se véem,
ainda assim, obrigados a partilhar alguns trajectos comuns. Trata-se de coincidéncias e
dissidéncias, mais do que de filiagdes ou inter-influéncias. Precisamente por esses motivos, no
presente estudo, cingir-nos-emos a referir algumas associagdes de pensamentos que nos
pareceram particularmente significativas para a iluminagéo do percurso e do pensamento de
Teilhard de Chardin.

Em qualquer caso, como assinala Georges Crespy, o génio, por muito original que se
apresente, € sempre situado, contextualizado “e se a sua marca se atesta, precisamente, face a
impossibilidade de explicar pelo contexto o que, ao contrario, aclara o contexto, ele ndo ¢ de
nenhuma forma diminuido por ndo se apresentar sob a aparéncia inopinada, subita e imotivada
a que nos habituaram os hagiografos™’ .

Considera este autor que se tem feito pouco esfor¢co para identificar, se ndo os

precursores, pelo menos os antecedentes de Teilhard de Chardin. Considera, além disso, que

7 GEORGES CRESPY, La pensée théologique de Teilhard de Chardin, Paris, Editions Universitaires, 1961,
p. 15. O Georges Crespy foi um teblogo protestante, o que atesta do interesse que Teilhard suscitou, mesmo
fora do circulo teoldgico catolico.
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se tem procurado no lugar errado, porque se buscaram filosofos, descurando completamente
os tedlogos. E, porém, precisamente nesse campo particular do saber que, no dizer de Crespy,
se deve procurar. Efectivamente, no final do século XIX e principios do século XX, varios
teologos, sensibilizados para os novos problemas que as teses evolucionistas suscitavam,
procuraram apresentar, “fosse uma visio da ciéncia compaginavel com a fé cristd, fosse uma
teologia compaginavel com a ciéncia”?®. Foi assim que pensadores como Richard Rothe na
Alemanha, Henry-H. Drummond em Inglaterra, Armand Sabatier e F. Leenhardt em Franca,
exprimiram posigdes que antecipam alguns dos temas teithardianos. Crespy esta convencido
de que é porque o grande publico ignora o trabalho daqueles autores, que “Teilhard faz figura
de iniciador”®’. Do conjunto destes tedlogos, este autor assegura-nos que Teilhard apenas

ter4 conhecido Drummond e Sabatier, ja tardiamente’®

e, portanto, se bem que haja
semelhangas entre as respectivas perspectivas, ndo parece legitimo considerar Teilhard de
Chardin “herdeiro” daqueles antecessores. O que tais convergéncias parecem indiciar € que se
impunha, de facto, na viragem do século, que se pensasse a evolugdo como um dado
emergente e irrecusavel.

Situar o0 nosso autor na historia do pensamento ocidental €, porém, percorré-la
completamente, num incessante esfor¢o de sintese iluminadora, assistematica e eficaz.

Manuel Ferreira Patricio, no estudo ja anteriormente citado, que dedica a Leonardo

Coimbra ¢ a Teilhard de Chardin, num capitulo que intitula “Esbogo do confronto de Teilhard

2814, ib., p. 16.

25 Ibidem.

260 Cf 1d., ib., p. 20. Néo nos foi possivel identificar nenhuma referéncia de Teilhard a Henri-H. Drummond.
Quanto a Armand Sabaticr, Teilhard refere-se-lhe numa carta a que tivemos acesso gragas a gentileza da
Fondation Teilhard de Chardin. Trata-se de uma carta datada de Paris, 25 de Agosto de 1947, mas escrita em
St. Germain en Laye, onde Teilhard estava “en train de purger une partie du repos physique de 6 mois que
les docteurs m’ont imposé comme tarif classique du petit accident au coeur qui vient de m’arriver” (tratara-
se, na verdade, de um severo enfarte do miocirdio que o padre jesuita procura desvalorizar). Nesta carta,
dirigida a um outro grande naturalista ¢ explorador do séc. XX, o Prof. Théodore Monod, escreve Teilhard:
“Je voudrais relire, de cet angle, les lignes de Sabatier que vous m’avez communiqué (je les ai laissées a
Paris).”
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de Chardin e Leonardo Coimbra com o pensamento europeu ocidental”, sublinha a presenca,
em ambos, da cultura helénica, ainda que com diferentes raizes. Afirma aquele autor que
“Teilhard ¢ descendente dos pensadores pré-socraticos da physis. Como eles, procura a subs-
tancia primordial e, como eles, tem o vivo sentido da realidade fisica. Mais jonico do que
italico, ¢ discipulo dos milesianos pelo instintivo hilozoismo do seu pensamento e discipulo de
Heraclito, contra Parménides, pelo sentido empolgante do devir. Também pelo sentido
biologico e naturalista do seu pensamento, descende de Aristoteles contra a desvalorizagdo
cosmica do platonismo. E mais estoico que epicurista, porque tem a grandiosa visio cosmica e
total dos primeiros e é, contra os segundos, anti-mecaniscista””®" .

Estamos em crer que Teilhard ndo enjeitaria tal filiagio. Néo foi ele quem disse, a
propésito de si proprio, como ja referimos, que era um ““fisico’ no velho sentido grego™?

O aristotelismo de Teilhard de Chardin é, naturalmente, um aristotelo-tomismo, posto a
prova, mas nio destruido por aquela que é, no seu entender, a mais importante das recentes
descobertas da humanidade: o Tempo®*.

Num ensaio de 1926, com o titulo Les fondements et le fond de I'idée d’évolution™ | o
nosso autor aborda explicitamente a questdo.

Teilhard reconhece que, desde sempre, a Humanidade teve consciéncia do Tempo.
Porém, hi uma grande diferenga entre a “percep¢io primeira e simplista da duragdo ¢ a
compreensdo mais profunda em direcgio a qual a analise progressiva do Universo nos
encaminha pouco a pouco”264. Mesmo nas elabora¢des mais complexas, e até ao século

passado, o tempo permaneceu praticamente, para o conjunto do homens, como “uma espécie

26! MANUEL F. PATRICIO, Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin, op. cit., p. 49. Sobre as relagdes entre
estes dois autores, Manuel F. Patricio defende que, apesar das importantes diferencas entre os dois
pensamentos, ambos pensaram sobre premissas idénticas e caminharam em direc¢do a conclusdes
semelhantes. Leonardo Coimbra, no entanto, ter-se-ia adiantado mais de vinte anos a sintese teilhardiana.

?6*Para uma breve, mas pernitente, revisdo da questdo do Tempo, tal como ela se coloca seja a partir da
ciéncia, como da filosofia, vide ETIENNE KLEIN, Le Temps, Paris, Editions Flammarion, 1995.

26111, pp. 163-197.

2641d., ib., p. 180.
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de vasto receptaculo onde as coisas flutuavam justapostas. Nesse meio indiferente e
homogéneo, cada ser era concebido como podendo aparecer nio importa quando nem
onde™® .

Mesmo para Aristoteles, para quem “o Tempo n3o era realmente diferente do
movimento das coisas”**®, esta associava-se, no fundo, com “um imobilismo essencial”®’ . E
por isso que se Teilhard se interroga sobre se para a escolastica antiga “o tempo alguma vez
banhou outra coisa para além (...) da zona superficial dos seres™** .

Ora, ¢ precisamente este estado de coisas que a descoberta da evolu¢do vem alterar. E
que, a partir dai, a duragdo “impregnou (...) até as suas ultimas fibras, a esséncia dos seres™® .
E, no entanto, parece que, para Teilhard de Chardin, o pensamento aristotélico-tomista tem
condigdes de resistir a esta nova circunstincia: “talvez se pudesse dizer neste sentido, que o
hilemorfismo aristotélico representa a projec¢do, sobre um Mundo sem duragéio, do
Evolucionismo moderno. Transportado para um Universo ao qual a Duragdo traz mais uma
dimensio, a teoria da matéria e da forma torna-se quase indiscernivel das nossas especulagdes
actuais sobre o desenvolvimento da Natureza™" .

Parece que dificilmente se poderia esperar uma mais clara profissio de fé aristotélico-
-tomista.

A influéncia do pensamento estoico em Teilhard de Chardin €, ndo s6 evidente, como

profunda. O seu voluntarismo gnosiologico, bem como o seu optimismo, remetem para a

Escola do Portico, mesmo que nio seja evidente se ele estaria pronto a reconhecer essa

268 Ibidem.
266 Ihidem.
27 Ibidem.
281d., ib., p. 181.
2 Ibidem
I Ibidem

89



heranga®'. Na verdade, conceitos estdicos como os de representacio compreensiva € de
assentimento, sdo profundamente iluminadores do jesuita francés®”” .

Também o seu optimismo provém da convicgdo de que uma Razdo preside aos destinos
do Cosmos e de que essa Razdo ndo se pode enganar, quaisquer que sejam os desvarios
individuais que possamos presenciar.

O proprio conceito de liberdade, em Teilhard de Chardin - que consiste, precisamente,
no assentimento voluntario e na cooperagdo com as tendéncias mais profundas da evolugio,
ainda que na possibilidade de uma recusa activa -, mergulha, nitidamente, as suas raizes no
conceito estoico de liberdade.

O nosso autor esta bem consciente do contributo inestimavel dos gregos nd3o apenas
para o seu pensamento mas para o pensamento do homem actual. Em La mystique de la
Science, texto publicado nos Etudes em 20 de Margo de 1939*” ¢ no qual procufa analisar, na
sua origem, nos seus desenvolvimentos e no seu futuro, a importancia preponderante que a
investigagdo cientifica vinha a ganhar no quadro da actividade humana global, paga-lhe
tributo, a0 mesmo tempo que dele se distancia: “Pelo seu génio racional ~ e mesmo (como ¢
manifesto em Aristoteles ou em Arquimedes), pelo seu sentido de observagdo e de experiéncia
- o0s gregos abriram o caminho ao mundo moderno. No entanto, se os seus métodos de
investigacdo anunciavam e preparavam os nossos, o espirito que os impelia a esse esforgo
estava ainda muito longe daquele que nos anima”>"* .

Teilhard sabe bem que o universo grego ¢é fixo e imutavel sendo, portanto,

profundamente incompativel com o seu pensamento evolucionista e cristdo: “saber, para o

371 840 raras, ¢ nfio muito clogiosas as referéncias de Teilhard de Chardin aos estéicos. Em Le Milieu Divin
escreve: “au lien de n’avoir, pour compenser et dominer la mort qui vient, la sombre et problématique
consolation du stoicisme (tout au fond duquel, si on I’analysait bien profond, on trouverait, sans doute,
comme ultime principe de beauté et de consistance, une fois désesperée en la valeur du sacrifice).”, IV, p. 98.

272 Para a andlise destes conceitos essenciais no pensamento estéico, vide JEAN BRUN (org.), Les Sto iciens,
fextes choisis, 8 ed., Paris, Presses Universitaires de France, 1990, pp. 18-27.

¥ VI, pp. 201-223.

2414, ib., p. 207.
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sabio grego, ndo era delimitar, precisamente, a compasso, 0 Universo? fixar a lei definivel, o
‘canone’, que regularia harmoniosamente, uma vez por todas, a estrutura do Kosmos?’?” Esta
visdo ciclica, imutavel, do Universo, sem nada de novo que esperar do futuro, tem importantes
consequéncias éticas e politicas e esteve na origem do que Teilhard considerou ser o rapido
fenecimento da flor grega >’ .

A visdo grega do Cosmos ndo pdde resistir a emergéncia do fenémeno cristio e a
descoberta dos dois infinitos: o infinitamente grande de Galileu e o infinitamente pequeno de
Newton e Leibniz””” .

Claude Cuénot cré que o neoplatonismo plotiniano preocupou Teilhard de Chardin e
que disso é testemunho a sua reflexdio sobre o Uno e o Miultiplo™ . Néo temos, porém,
conhecimento de nenhuma referéncia expressa feita pelo padre jesuita aquele autor. Em todo o
caso, distancia-se decisivamente dele pela afirmagio de uma criagdo ex nihilo, o que
pressupde a separagio entre criador e criatura.

E, ainda, o mesmo Claude Cuénot qhem afirma que no balango das influéncias
filosoficas sofridas por Teilhard se pode saltar, sem inconveniente, de Plotino para Leibniz,

cuja Monadologia contribuiu, certamente, para precisar o agudo sentido da pessoa, explicita e

recorrentemente expresso por aquele. Afirma, ainda, que a Leibniz foi Teilhard de Chardin

275 Ibidem.

276 “Préocupés de jouissance, plus que de conquéte, il ne semble pas qu’ils aient rien attendu, espéré, en avant,
au-dela d’eux mémes. Leurs inombrables mythes étaient tous d’une éternité fixée, ou du passé.

“Et ¢’est pour cela, peut-tre, qui si vite la fleur grecque s’est fanée.”, Id., ib., p. 208.

*7<En quinze siécles, 1’4me humaine avait profondément changé. Elle s’était ouverte pour toujours a une
inquietude réligieuse qui, déja, lui rendait insipide toute nourriture ol manquerait le sel d’unc réalité
supéricure A toute réalité conquise et possédée. Simultanément, grice surtout aux progrés de I’optique, de
nouveaux mondes apparaissaient. Par en bas comme par en haut, vers I’infime et vers I’immense, toutes
dimensions s’accroissaient prodigieusement. Sous ces deux influences conjugées, le Kosmos grec éclatait,
spatialement en méme temps que moralement: le circonscrit cédait place a Villimité.”, Id., ib., pp. 208-209.

% Cf. CLAUDE CUENOT, “Teilhard de Chardin et les philosophes”, op. cit. p. 37; Manuel Patricio, por seu
lado, afirma que, como a de Leonardo Coimbra, a dialéctica teilhardiana “tem Obvias ressondncias
plotinianas.”, cf. MANUEL F. PATRICIO, Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin, op. cit., p. 51.

91



buscar a possibilidade de aproximar espirito € energia, exprimindo esta sob forma radial, por
oposigio as formas tangenciais das energias fisicas mensuraveis®” .

Em 1941, num ensaio com o titulo L ’Atomisme de I’Esprit. Un Essai pour comprendre
la structure de 1'étoffe de I'Univers™ , o nosso autor refere-se, expressamente, s monadas
leibnizianas, mas para mostrar a sua insuficiéncia: “Onde, entfo, esta hoje Leibniz com as suas
monadas fechadas!... De ora em diante, mais que nunca, o0 homem ndo podera pensar

Sozinho,’ZSI

. E no ano de 1944, em La Centrologie. Essai d’une dialectique de 1'union’®
detalha a analise. Afirma que a observagio do fenobmeno humano nos obriga a olhar o univer-
so como formado por nucleos psiquicos que, cada um, desempenhando o papel de “centro

"2 E esse olhar faz-nos

parcial face ao Mundo, € virtualmente coextensivo ao Universo
regressar s monadas de Leibniz. “Mas, enquanto no Universo estatico da Monadologia, os
corpusculos cosmicos ‘ndo tém portas nem janelas’, eles mostram-se, do ponto de visfa
evolutivo, (...) triplamente solidarios uns dos outros™**. As formas particulares desta tripla
solidariedade serdo analisadas no proximo capitulo. Por agora, retenha-se apenas a verificagdo
de que, “para legitimar sem contradicdo a existéncia desta tripla espécie de inter-ligacGes,
forgoso ¢ admitir que os centros elementares cosmicos podem ser (contrariamente ao que
pensava Leibniz) parcialmente eles proprios e parcialmente uma mesma coisa sobre a qual

mergutham™®* e que essa coisa é, “o centro total Omega™**®

cujo significado preciso se
procurara dilucidar mais adiante.
Tendo-se dito que o optimismo de Teilhard mergulha as suas raizes no pensamento

estoico, o0 mesmo se passando com o de Leibniz, poderia pensar-se que ambos se assemelham.

¥ Cf. CLAUDE CUENOT, “Teilhard de Chardin et les philosophes”, op. cit. p. 37.
20 VIL, pp. 27-63.

By, ib., p. 44.

82 V11, pp. 103-134.

#1d., ib., p. 109.

28 Ibidem.

®1d., ib., p. 110.

86 1bidem.

92



Porém, Teilhard de Chardin antecipa a contestagio a esta possivel afirmagio quando diz, ao
procurar estabelecer as condi¢cdes de possibilidade da acgdo humana, que “quanto mais se
reflecte nesse sentido, mais se compreende que, efectivamente, a condigdo essencial e primeira
da realidade, imposta pelo nosso sujeito humano ao objecto universal €, para aquele, a de
apresentar um mdximo, ndo apenas de verdade, mas de atrac¢dio: ndo maximo absoluto, e ‘em
si’, como no optimismo leibniziano (ele tem sentido?), mas maximo relativo em comparagéo
com as nossas capacidades e as nossas aspiragdes de compreender e construir™?’

Este salto de mais de mil e quatrocentos anos ndo é, no entanto, destituido de
dificuldades.

Poder-se-a ignorar a influéncia que os Padres gregos, em particular Clemente de
Alexandria, St. Ireneu e, sobretudo, S. Tomas de Aquino, tiveram no desenvolvimento do
pensamento de Teilhard de Chardin? A resposta devera ser, frontalmente, negativa.

Claude Tresmontant, outro grande conhecedor do pensamento de Teilhard assinala,
justamente, “o parentesco entre o pensamento teologico de Teilhard de Chardin e os de Santo

Ireneu e de S. Gregorio de Nissa”>*®

, se bem que as referéncias expressas a um e a outro
sejam meramente acidentais.

Ja a presenca do pensamento de S. Tomas de Aquino, seja pela importincia de que se
revestiu na formag@o pessoal do padre jesuita que Teilhard foi, seja pela sua inequivoca
importéancia para o ambiente cultural catélico em que Teilhard viveu, ndo se pode escamotear.

E verdade que Jacques Maritain se pergunta “porque é que, depois de anos de estudo

com professores sem duvida designados sabiamente para a missio de ensinar,

287
VII, p. 222.

38 CLAUDE TRESMONTANT, Introdugdo ao pensamento de Teilhard de Chardin, trad. de Nuno de
Braganga, Lisboa, Livtaria Morais Editora, 1965, p. 167.
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[ Teilhard ] permaneceu numa ignorincia ou num esquecimento tdo perfeito de absolutamente
tudo do Doctor Communis™ .

Desta posicido partilharam outros ilustres mestres da filosofia tomista, como Etienne
Gilson™ e Paul-Bernard Grenet”™" .

De notar que estes trés autores, duros, causticos mesmo, nas suas criticas tomistas ao
pensamento teilhardiano, nio deixaram de ser profundamente encomiasticos relativamente a
pessoa de Teilhard de Chardin, ao seu caracter e a bondade do seu esforco. No entanto,
estamos em crer que, na base das referidas criticas se encontra, precisamente, uma posigdo
defensiva de todo o sistema que constituia 0 pensamento neo-escolastico francés, contra os
ventos de novidade que o faziam perigar. A ser verdadeira esta leitura, € significativo que nas
obras atras citadas de Maritain e Gilson, estes se encarnicem, também, contra Blondel, Ber-
gson, Heidegger, Husserl e Sartre.

René d’Ouince, como vimos também ele jesuita, superior de Teilhard na comunidade
dos Etudes e seu amigo, na sua obra j citada Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin
dans I’Eglise de son temps™” aborda desassombradamente a suposta ma formagao filosofica e
teologica do nosso autor. Conta-nos como, no juniorado de Jersey, o Irmdo Pierre Teilhard de
Chardin, bom latinista € bom helenista, completa com desafogo a sua formagio humanistica,
sancionada com a licenciatura em letras (licence és lettres), que obtém em Caen em 1902.
Prosseguindo a formagdo tradicional dos jesuitas estuda, durante os trés anos seguintes,

filosofia escolastica onde, “mau grado a fragilidade do ensino a que foi submetido, e o qual ele

% JACQUES MARITAIN, Le Paysan de la Garonne. Un vieux laic s’interroge & propos du temps présent,
Paris, Desclée de Brouwer, 1966, p. 173.

P ETIENNE GILSON, Les tribulations de Sophie, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1967, pp. 64 -72 ¢
73-99.

P'PAUL-BERNARD GRENET, Pierre Teilhard de Chardin, ou le Philosophe Malgré-Lui, Paris, Beau-
chesne, 1960.

»2RENE D’OUINCE, op. cit. Trata-se de uma obra em dois volumes. O segundo volume tem o titulo Un
prophéte en proceés: Teilhard de Chardin et I'avenir de la pensée chrétienne.
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censurara mais tarde, é ardente no trabalho e bem sucedido ao ponto de ser convidado para
pronunciar o panegirico de S. Tomas de Aquino™® .

Apos a regulamentar interrupgdo de estudos, correspondente ao periodo de regéncia
durante o qual - de 1902 a 1905 - ensinou Fisica no Cairo, reingressou no escolasticado de
La Place, em Hastings, no Sussex, para os quatro anos de estudos de Teologia. Durante este
periodo intenso de formagdo, Teilhard “obteve o favor dos seus mestres. Em cada ano foi
escolhido para tomar parte, como ‘atacante’ ou ‘defensor’, nas ‘disputas solenes’, em que os
melhores estudantes eram admitidos para fazerem prova do seu saber e demonstrarem a
exceléncia do ensino que receberam””* .

Da analise que faz dos factos referidos, bem como do grupo de mestres e confrades com
quem Teilhard privou durante os seus anos de formagao, René d’Ouince conclui que “convém
rever os julgamentos tio frequentemente repetidos a proposito da sua competéncia em matéria
filosofica e teoldgica. Sem davida, Teilhard ndo é nem um filosofo, nem um tedlogo de
profissdo, mas a sua ignorincia em filosofia e em teologia é a ignoréncia relativa dos melhor
dotados dos padres jesuitas que ndo prosseguem o estudo dessas disciplinas depois dos trinta
e dois anos™’ .

A argumentacgio parece-nos solida. Portanto, se Teilhard de Chardin nfo se ateve ao uso
estrito dos instrumentos filosoficos, e se extrapolou as fronteiras rigidas dessa disciplina, isso
devera ser atribuido a natureza do seu percurso e do seu esfor¢o, a um procedimento
voluntario e consciente e ndo a sua ingenuidade ou ignoréancia.

Em qualquer dos casos, é possivel encontrar influéncias de S. Tomas de Aquino no

pensamento maduro de Teilhard de Chardin. O seu realismo, a sua valoragdo positiva e

¥ d., ib., p. 51.
2%41d., ib., pp. 51-52.
¥51d., ib., p. 57.
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optimista de todo o ser € o seu esfor¢o de pensar e falar contra os gentios, sio assimilaveis ao
pensamento do Doutor Comum.

E, por certo, excessivo, chamar a Teilhard de Chardin o Santo Tomas do Século XX,
como o faz Jodo Paulo Nunes®® | mas importa reter que, como o grande pensador do século
treze, Teilhard de Chardin passou a vida a tentar conciliar Fé e Razdo. E se, procurando fugir
a tentagdo concordista, o jesuita francés nunca procurou compatibilizar ciéncia, filosofia e
teologia, procurou, isso sim, por de pé uma mundividéncia em que essas componentes do
saber humano formassem um todo coerente e iluminador.

E por isso que Paul-Henri Coutagne, a0 comparar os pensamentos de S. Tomas e de_
Teilhard, afirma que “um mesmo optimismo face ao mundo, & vida e ao homem atravessa os
dois pensamentos, nos antipodas de todo o maniqueismo ou de um agostineanismo que levaria
ao extremo a nossa degradagdo. E de uma parte ¢ da outra se afirma, assim, uma confianga
nas diligéncias do pensamento na busca da verdade, sem que uma divida sistematica (Cf.

Descartes), ou uma suspeita obstinadamente critica (Cf. Kant) venha entravar o seu élan

espontineo™’ .

Este mesmo autor é da opinido, contrariamente aos que ndo véem nenhuma filiagdo do
pensamento teilhardiano na filosofia oficial da Igreja Catolica, de que Teilhard “¢é o ultimo dos
escolasticos, ndo apenas porque se move com a vontade nas formulas latinas (de origem ou de
factura medieval), mas também porque a sua filosofia esti em conivéncia com a sua f&”** .
Nio se percebe, portanto, como é que Jacques Maritain possa ter afirmado que

Teilhard, ao ter estado sempre “nos antipodas do idealismo e da ideosofia”, ao ter “crido com

uma certeza inabalavel na realidade do mundo” se encontrava “sem o saber, em pleno acordo

2 JOAO P. NUNES, Teilhard de Chardin, o Santo Tomds do Séc. XX. S. Paulo, Edigdes Loyola, 1977.

#7pAUL-HENRI COUTAGNE, “Teilhard de Chardin et le thomisme” in AAVV, Teilhard de Chardin et la
Philosophie. Influences, Confrontations, Ruptures, Paris, Edition de I’Association des Amis de Pierre
Teilhard de Chardin, 1994, p. 31.

81d., ib,. p. 37.
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com S. Tomas™™ . Estamos em crer que Teilhard estava de acordo com S. Tomas de Aquino
e sabia que estava.

Ja num outro plano, a dialéctica teilhardiana nio pode deixar de remeter para Hegel, por
uma lado, e para Engels, por outro. Porém, é necessario precisar o tipo de lagos que a ligam a
um e a outro.

No capitulo que dedica as relagdes entre os pensamentos de Teilhard de Chardin e de
Hegel™® , Claude Soucy comega por sublinhar que seria um contra-senso grave considerar o
jesuita francés como um discipulo do grande filésofo alemdo, mau grado algumas aparéncias
em contrario. Até porque, para falar com precisdo, Teilhard nunca tera lido Hegel e, quando a
ele se refere ¢, normalmente, para dele se demarcar, seja por o considerar panteista, seja por
considerar o seu sistema fechado e aprioristico. S3o, alias, rarissimas e tardias as referéncias
expressas a Hegel e ao hegelianismo, quer na sua obra, quer na sua correspondéncia.

Em 1923, identifica hegelianismo com panteismo®"' e em carta ao casal Max e Simone
Bégouen escrita a 19 de Janeiro de 1929 diz: “verdadeiramente, para mim ndo existe sendo
uma espécie de Mundo do Espirito, — mas ndo um Espirito metafisico 4 maneira de Hegel,
suponho. O Espirito que creio ver esta cheio dos despojos da Matéria”>*?. Mais tarde, em
1948, em Comment je vois, faz notar que, apesar da aparéncia totalizadora, a sua
mundividéncia ndo constitui um sistema fechado: “N3o se trata (seria ridiculo) de uma solugio
dedutiva do Mundo ‘a la Hegel’, de um quadro definitivo de verdade™® .

E, no entanto, é possivel identificar varias areas de consonincia entre os dois
pensamentos. Claude Soucy chega, mesmo, a afirmar que, embora Teilhard ni3o seja

substantivamente hegeliano, construiu o seu edificio teérico num “espago” e sobre um modelo

% JACQUES MARITAIN, op. cit., p. 174. Sublinhado nosso.
30 Cf. CLAUDE SOUCY, Pensée Logique et Pensée Politique chez Teilhard de Chardin, Paris, Presses
Universitaires de .France, 1967.
3Cf X, p. 73.
zz TEILHARD DE CHARDIN, Lettres de Voyage (1923-1939), Paris, Grasset, 1956, p. 118.
XI, p. 181.
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de pensamento hegeliano®® . Na verdade, diz ele que, “para compreender Teilhard referimo-
-nos menos a Hegel como autor particular, tal como o poderia estudar um historiador da
filosofia, do que ao criador de uma maneira nova de pensar, que explorario em seguida, cada
um a sua maneira, inumeraveis sucessores, dos quais a maior parte ignorara, até, o nome do
pensador de que vivem, e do qual, alguns ndo terdo senio um conhecimento imperfeito, se
bem que poderdo ver que se lhe opdem, mesmo se ndo € sendo a sua luz que as suas obras
podem ser decifradas™® .

E precisamente neste quadro que podemos enumerar, como as aproximagdes mais
notaveis entre os dois pensamentos, uma mesma consciéncia de procurar responder aos
problemas proprios dos seus tempos respectivos € um mesmo monismo bipolar, ainda que de
natureza algo diferente. Na verdade, como ja antecipamos, a negatividade do conceito,
absolutamente necessario ao pensamento hegeliano, é substituido em Teilhard, por uma
dindmica de divergéncia e convergéncia , cujo motor é o Amor, enquanto energia cosmica
fundamental.

Mas podemos, ainda, encontrar outras aproximacgdes, talvez, até, mais evidentes, que
fazem com que entre Hegel e Teilhard haja um certo “ar de parentesco™" : uma mesma
concepgdo do Mundo como Totalidade e do “homem como recapitulador da Humanidade que

o precede™"’

. Um mesmo aristotelismo profundo e uma mesma procura da reconciliagdo
entre finalidade e mecanismo, entre historia e razio.
Porém, voltemos a sublinhar, nada nos permite atribuir tais semelhangas a uma influéncia

directa, a uma qualquer filiagio do pensamento do jesuita francés no do filésofo alemdo.

3% Cf. CLAUDE SOUCY, op. cit., p. 76.

3514, ib., p. 77.

3% CLAUDE CUENOT, Situacdo de Teilhard de Chardin, op. cit., p.214.
37 CLAUDE SOUCY, op. cit., p. 97.
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Situar-se-a, ainda assim, methor, o pensamento de Teilhard por oposi¢io ao de Hegel do
que por composi¢do. Os principais contrastes dos dois pensamentos sdo, em primeiro lugar, e
mau grado o ja afirmado aristotelismo de Hegel, o primado que este confere & “Ideia”. O seu
idealismo € inconciliavel com o realismo teilhardiano. Em segundo lugar, esta “grande
diferencga entre as duas atitudes mentais” origina que “os dois modos de filosofar estejam nos
antipodas™® . Enquanto o pensamento de Hegel se apresenta como um sistema coerente,
completamente deduzido e autosubsistente, Teilhard de Chardin, como j& vimos até quase a
exaustdo, procurou manter, sempre, o seu sistema aberto e provisorio, construido
indutivamente a partir dos dados da experiéncia.

Poder-se-ia continuar a multiplicar as oposigdes, por exemplo no plano religioso, mas tal
exercicio, em si muito interessante, seria desajustado em relagiio aos objectivos do presente
estudo.

Sublinhe-se, conclusivamente, que a dialéctica hegeliana proporcionou ao pensamento
ocidental os instrumentos e o ambiente necessarios ao florescimento do pensamento do padre
cientista do Auvergne®® .

Além do mais, é justamente sobre os temas menos tratados do sistema hegeliano - a
Filosofia da Natureza -, que Teilhard desenvolve a parte mais importante do seu pensamento
- a sua Fisica.

Ja no que se refere as relagdes entre o pensamento de Teilhard de Chardin e o do autor

da Dialéctica da Natureza, afirma Claude Cuénot que o pensamento do padre jesuita constitui

3% CLAUDE CUENOT, Situagdo de Teilhard de Chardin, op. cit., p.217.

3 Para um breve, mas muito esclarecedor, quadro comparativo dos pensamentos de Hegel e Teilhard de
Chardin, ver TRAN VAN TOAN, “Une lecture de Teilhard et Hegel” in AAVV, Teilhard de Chardin et la
Philosophie. Influences, Confiontations, Ruptures, Actas da Sessdo Internacional de Lille, Paris, Association
des Amis de Pierre Teilhard de Chardin, 1995, pp. 41-47.

99



“uma dialéctica da natureza, no sentido de Engels, apesar de ndo podermos dizer que Teilhard
tenha passado pelo marxismo™° .

E, pois, indispensavel, fazer uma referéncia as possiveis inter-influéncias entre o mar-
xismo e o pensamento de Teilhard de Chardin. Roger Garaudy debrugou-se expressamente
sobre essa questdo’'' e as confluéncias sdo suficientemente importantes para os detractores do
padre jesuita o terem acusado, frequentemente, de se ter deixado seduzir por Marx e
Engels*'?.

Porém, uma vez mais, encontrar semelhangas e coincidéncias entre os dois pensamentos
néo pressupde que Teilhard tenha lido Engels ou Marx, ou que tenha tido noticias detalhadas
dos seus pensamentos. Na verdade, e se bem que seja possivel encontrar entre a dialéctica da
natureza de Engels e a de Teilhard de Chardin algumas semelhancas - como, alids, mostrou
detalhadamente Garaudy no texto acima referido—, ndo nos foi possivel encontrar quaisquer
referéncias aquele autor no conjunto da obra do padre jesuita. Quanto as rarissimas referéncias
a Karl Marx®”, destinam-se a mostrar as insuficiéncias que aquele encontra no materialismo
histérico deste.

Nio se podera, em qualquer caso, deixar de notar o facto de Teilhard compartithar com
0s marxistas uma mesma teoria realista do conhecimento, uma mesma convicgdo de que um
crescimento quantitativo provoca saltos qualitativos e uma mesma adesdo ao evolucionismo
transformista. Poder-se-4, mesmo, levar o quadro das convergéncias mais longe e sublinhar

um mesmo optimismo no futuro da humanidade e uma mesma fé na capacidade

transformadora da ac¢io humana®* .

*1 CLAUDE CUENOT, Situagdo de Teilhard de Chardin, op. cit., p. 189.

11 Cf. ROGER GARAUDY, Perspectives de I’homme, 42me &dition (augmentée et mise a jour), Paris, Presses
Universitaires de France, 1969.

32 cf ARMANDO CANDIDO, “Teilhard, teilbardismo e marxismo”, Sulco. Revista de Cultura Politico-
social, 11-12 (Margo-Junho 1967) 512 - 575.

S3CE 1, p. 220; VI, pp. 81, 171 ¢ 213.

*' Cf CLAUDE CUENOT, “Teilhard et le marxisme”, Europe, 431-432 (Mars-Avril 1965) pp. 164 - 185. Em
particular para esta questio, pp. 166 ¢ sgs.
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Porém, as divergéncias sdo profundas e insanaveis. Em primeiro lugar, a dialéctica da
natureza de Teilhard de Chardin difere da dialéctica marxista pelo papel desempenhado pela

> Em segundo lugar,

negatividade como, alids, ja foi frequentemente afirmado
contrariamente & dialéctica marxista, que tem na luta de classes - como a dialéctica hegeliana
tinha na dialéctica do senhor e do escravo - o seu motor, a dialéctica teilhardiana tem-no no
Amor, do qual a dialéctica masculino-feminino ¢, apenas, um aspecto.

Este amor, que ¢ para Teilhard a mais fundamental das for¢as cosmicas, e cujo efeito é
um movimento incessante de unido, consititui ndo s6 o motor da Evolugio, como forga a
abertura do Universo ao transcendente’’®. E pelo amor que Deus entra na Histéria do
Universo, anterior e posterior a todo o fenémeno. Anterior, como desejo, posterior como
atractor final.

E ¢ esta, sem duvida, a mais profunda separagio entre o pensamento teilhardiano e o
pensamento marxista. Nas palavras de Roger Garaudy, “a concep¢iio mistica da

3317

transcendéncia, que é a do padre Teilhard €, de facto, estranha ao marxismo e ndo pode

ser considerada, de modo algum, como “um ‘acrescento’ a dialéctica da natureza, para

3318

extrapolar o movimento e fazer surgir o Deus cristdo™ ", porque nfio é apenas no termo que

ele descobre Deus, ele vé-o na fonte de todo o movimento: o mundo é chamado do alto™" .
Mesmo recusando qualquer tipo de concordismo na sua fenomenologia, ndo se deve

escamotear que a preocupagdo apologética —e, portanto, Deus -, é um elemento estruturante

35K curioso salientar que Roger Garaudy atribui esta divergéncia de pensamento a uma incompreensdo, por
parie de Teilhard, da verdadeira importincia da negatividade, seja no campo social, seja no da natureza.
Segundo este autor entdo marxista, é por isso que Teilhard se vé obrigado a recorrer ao conceito de finalida-
de. Cf. ROGER GARAUDY, op. cit., p. 202. No proximo capitulo far-se-4 uma anilise detalhada do
conceito de finalidade em Teilhard de Chardin.

SIS CF VI, pp. 40-44.

7R, GARAUDY, op. cit., p. 197.

318 1bidem.

3 Ibidem.




de todo o pensamento teilhardiano tornando-o, nessa medida, inconcilidvel com os
pensamentos de Engels e Marx*” .

Numa férmula feliz, que relaciona o pensamento de Teilhard, a0 mesmo tempo com o
de Hegel e com o de Marx, diz André Ligneul que “é talvez Teilhard quem reergue a
dialéctica sobre os seus proprios pés dando-lhe essa dimensdo espiritual que Marx lhe tinha
retirado, mas, também dando ‘um corpo material’ a0 pensamento puro de Hegel™*' .

Ja vai suficientemente longo este esforgo para precisarmos as influéncias que modelaram
0 pensamento do jesuita francés, para podermos ver como ele ¢ inglorio. Poderiamos, alis,
multiplicar os paralelismos ad libitum, que o resultado nio seria methor’”?. A cada nova figura

do pensamento com que o fizéssemos seria possivel enumerar coincidéncias e divergéncias.

% Ainda assim, Teilhard tinha manifesta simpatia pela vontade marxista de methorar o mundo. Escreveu em
La foi en I'homme: “Prenez en ce moment méme, les deux extrémes autour de vous: ici un marxiste et 13 un
chretien, tous deux convencus de leur doctrine particuli¢re, mais tous deux aussi, on le suppose, animés
radicalement d’une foi égale en ’homme. N’est-il pas certain — n’est-ce pas 13 un fait quotidien d’expérience
- que ces deux hommes, dans la mesure méme ou ils croient (ou ils sentent chacun I’autre croire) fortement
a ’avenir du Monde, éprouvent 1’un pour I’autre, d’homme 3 homme, une sympathie de fond, - non pas
simple sympathie sentimentale, mais sympathie basée sur 1’évidence obscure qu’ils voyagent de conserve, et
qu’ils finiront, d’une maniére ou de ’autre, malgré tout conflit de formules, par se retrouver, tous les deux,
sur un méme sommet? - Chacun a sa fagon, sans doute, et en directions divergentes, ils pensent avoir résolu,
une fois pour toutes, I’ambiguité du Monde. Mais cette divergence, en réalité, n’est pas compléte ni
définitive, aussi longtemps du moins que, par un prodige d’exclusion inimaginable ou méme contradictoire
(parce que rien ne resterait plus de sa foi!) le marxiste, par exemple, n’aura pas éliminé, de son
matérialisme, toute force ascensionelle vers Uesprit. Poussés 4 bout, les deux trajectoires finiront
certainement pour se rapprocher. Car, par nature tout ce qui est foi monte; et tout ce qui monte converge
inévitablpment.”, V, p. 242.

32! ANDRE LIGNEUL, “Dialectique et convergence chez Teilhard de Chardin et Marx”, in AAVV, Univers
1. Convergences. Publication annuelle de 1a Sociéte Teilhard de Chardin, Bruges, Desclée de Brouwer, 1964,
pp. 2942,

32 Deixemos aqui, em todo o caso, e para além dos textos j4 citados, algumas referéncias a estudos que fizeram
esses paralelismos: G. D’ARMAGNAC, “De Blondel a Teilhard de Chardin, Nature et intériorité”, Archives
de Philosophie, Abril-Junho de 1958, pp. 298-312; JOSEPH KALAMBA, “Edgard Morin et Teilhard de
Chardin” in AAVV, Teilhard de Chardin et la Philosophie. Influences, Confrontations, Ruptures, Actes de
la Session International de Lille, Paris, Association des Amis de Pierre Teilhard de Chardin, 1995, pp. 89-
96, MAURICE PONTET, Pascal et Teilhard. Témoins de Jésus-Christ, Paris, Desclée de Brouwer, 1968;
MICHAEL SINGLETON, “Teilhard on Camus”, International Philosophical Quartely, IX (JUNE 1969)
236 - 247, MAX WILDIERS, A. N. Whitehead and P. Teilhard de Chardin, Conferéncia proferida no
Simpésio Internacional de Celebragdo do Centenario do Nascimento de Teithard de Chardin, organizada
pale UNESCO, em Paris de 16 a 18 de Setembro de 1981 (Texto dactilografado). Alguns estudos
comparativos sdo, mesmo, sobre tematicas ¢ com autores inusitados, como seja o texto de MANTERO,
Education and human sexuality (a Teilhardian/Krishna Perspective), ICIR - International Corological
Implosion Research, 1991,
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Nalguns casos, pareceria, mesmo indesculpavel nfio o fazer, como sejam os de Espinosa,
Pascal, Descartes e Nietzsche. Que se ganharia, porém, com essa analise?

A sensagdo com que se fica ao ler Teilhard de Chardin € que ele pensou, sinteticamente,
a partir de uma profunda imersdo numa cultura que era a sua, a do seu tempo, a do ambiente
intelectual em que se formou e viveu. Pensou utilizando todos os instrumentos de que
dispunha: cientificos, filosoficos e teologicos. Utilizou-os, porém, de forma quase sempre livre
e inovadora. Talvez, mesmo, de forma demasiado livre e inovadora para quem sinta
necessidade de o situar nitidamente na historia do pensamento. Mas, em todo o caso, é por
isso que se tem a sensagdo, ao ler os seus textos, de que tudo o que foi integrado na nossa
cultura, como nosso patrimonio civilizacional comum, ai esta presente.

Nio seria possivel, no entanto, excluir desta panoramica das possiveis influéncias mais
marcantes do seu pensamento, dois autores seus contemporineos com quem Teilhard se
relacionou, ainda que sempre por meio de interposta pessoa: Maurice Blondel, com quem
Teilhard se relacionou gragas i mediagio de Auguste Valensin ¢ Henri Bergson, cujo
pensamento Teilhard tera conhecido gragas aos bons oficios de Edouard Le Roy.

As relagoes que houve entre Teilhard de Chardin e Maurice Blondel ficaram a dever-se,
como ja se disse, a iniciativa de Auguste Valensin, confrade e amigo daquele e discipulo e
amigo deste, a quem gostava de “apelar para o seu juizo e de submeter a sua apreciagdo os
trabalhos dos colegas™? .

Sabemos como Valensin exerceu uma profunda e indelével influéncia sobre Teilhard de
Chardin. Ao longo da sua vida, este recorreu frequentemente aos seus conselhos sobre

questoes de muita intimidade, como o atestam as mais de seis dezenas de cartas que Teilhard

lhe escreveu entre 1919 e 1950 e que as Edigdes Aubier Montaigne editaram com o titulo de -

% HENRI DE LUBAC, Blondel et Teilhard de Chardin, correspondéncia comentada, Trad. de Manuel José
do Carmo Ferreira, Lisboa, Morais Editora, 1968, p.7.
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Lettres Intimes®™ . Aliss, Teilhard considerava aquele seu amigo como um verdadeiro “pai
espiritual”. Quando soube da sua morte, escreveu a sua prima Marguerite Teillard-Chambon:
“Foi ele quem me ensinou a pensar. Podia contar-lhe tudo™* .

Se nos alongamos sobre este assunto € para que fique claro porque é que a
correspondéncia entre Blondel e Teilhard publicada por Henri de Lubac, ¢ constituida por
duas cartas e duas notas de Maurice Blondel ao padre Valensin e por uma carta e duas notas
de Teilhard para aquele seu colega jesuita.. No houve correspondéncia directa entre os dois
pensadores e apenas um encontro pessoal, em Margo de 1920°*®, do qual niio restaram tragos.

Apesar de muito situada no tempo - todas as cartas e notas datam de Dezembro de
1919 -, “a influéncia do pensamento de Blondel sobre Teilhard foi capital. As duas categorias
essenciais de Blondel, a de ‘vinculum substantiale’, que esta na base da concepgdo do “Cristo
Universal’, e a da Acgdo, que culmina na Opgio radical, encontram-se uma e outra, e tendo
um lugar igualmente fundamental, no pensamento teilhardiano; elas sdo reconheciveis em todo
o lado, ainda que transpostas™?’.

No entanto, e mesmo se partitham a mesma ambigdo apologética, o0 mesmo desejo de
“fazer emergir a transcendéncia da insuficiéncia experimentada em toda a realidade
imanente™**® | nfio se pode dizer que Teilhard fosse blondeliano. De facto, se o esforgo de
Teilhard se assemelha ao de Blondel, pela utilizagio desse método da imanéncia, para fazer

25329

“emergir a exigéncia de transcendéncia do proprio desenvolvimento da acg¢do do home ,

opde-se-lhe, porquanto Blondel sempre considerou Teilhard excessivamente realista,

34 TEILHARD DE CHARDIN, Lettres intimes de Teilhard de Chardin & Auguste Valensin, Bruno Solages,
Henri de Lubac, André Ravier, op. cit.

S TEILHARD DE CHARDIN, Nouvelles Lettres de Voyage, op. cit., p. 173.

326 Cf. HENRI DE LUBAC, Blondel et Teilhard de Chardin, op. cit., p. 13.

71d., ib., p. 29, nota 3.1.

328 ROGER GARAUDY, op. cit. p. 32.

3 Ibidem.
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excessivamente crente no cosmos € na matéria, ¢ Teilhard sempre sublinhou em Blondel,
apesar da admirag@io que por ele nutria, uma certa falta de sentido cosmico.

Grande é, também, a tentacfio de remeter o pensamento de Teilhard para o de Henri
Bergson. Ndo € por acaso que um dos “perfis paralelos” tragados por Jean Guitton seja,
precisamente, o de Teilhard e de Bergson® .

J4 atras se mencionou o facto de Teilhard ter atribuido a leitura de I ’Evolution
Créatrice o despoletar em si da consciéncia profunda de que o Universo, o Cosmos, evoluia
como um Todo, e de que ele proprio estava envolvido nessa evolugdo.

Demonstra também, pelo conjunto de referéncias que faz a aspectos dispares do
pensamento de Bergson®' | que o conhecia razoavelmente. Mesmo que o ndio conhecesse pela
leitura directa e atenta do conjunto dos seus textos, conhecia-o0, por certo, por intermédio de
Edouard Le Roy, com quem manteve uma relagdo proxima e prolongada.

No entanto, e apesar de ter demonstrado profunda admiragdo e simpatia pelo autor de
La pensée et le Mouvant, ao ponto de ter escrito a sua amiga Léontine Zanta quando soube,
por esta, da degradacdio do seu estado de salide e da forma serena como o filosofo aceitava
esse facto: “comoveu-me profundamente o que me diz de Bergson. Rezo por esse homem

admiravel, que venero como uma espécie de santo™*’

, Teilhard nunca escamoteou as
diferengas fundamentais que separavam ambos 0s pensamentos.
Logo em 1917, quando pela primeira vez tenta dar forma escrita ao que o seu

pensamento tinha de mais metafisico — a sua Dialéctica da Unido -, em texto que ja referimos,

30 JEAN GUITTON, op. cit., pp. 404-455. O estudo sistematico ¢ aprofundado do pensamento destas duas
referéncias da cultura francesa do presente século foi feito, no entanto, pela j4 muito referida Madeleine
Barthélemy-Madaule, discipula de Henry Gouhier ¢, sobretudo, de Jankélevitch, em tese que apresentou na
Sorbonne em 1962. Cf. M. BARTHELEMY-MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, op. cit.

3LCE 10, pp. 336, 358; I, pp. 182, 254; V, pp. 44, 145, 281, 328, 360; VI, pp. 91, 146, 157, 170; VIL, pp.
166, 339; X1I, pp. 30, 203, 402.

32 TEILHARD DE CHARDIN, Cartas a Léontine Zanta, trad. de Belmiro Figueira, Lisboa, Livraria Morais
Editora, 1967, p. 127.
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e a que deu o titulo de L Union Créatrice®® , escreveu: “enquanto que, na Evolugio criadora
de Bergson, o Kosmos se revela como uma irradiagio divergente a partir de um centro de
irradiag3o, a figura do Universo, tal como a descobre a ‘Unifio criadora’, é a de uma redugio,
de uma convergéncia, de uma confluéncia centripeta, a partir de uma qualquer esfera,
infinitamente distendida. Igualmente evolutivas, as duas teorias so inversas uma da outra™*.

Teilhard demarca-se, também, do irracionalismo bergsoniano. Como ja se referiu, o
pensamento teilhardiano ¢ um intuicionismo, mas n3o separa a intui¢do da razio como vias
separadas ou opostas de acesso ao conhecimento. Para o jesuita francés, o conhecimento
comega pela intuigdo, tanto quanto pela percepgdo, e compete a razdo, depois, produzir a
partir da experiéncia total o quadro unificado do conhecimento®’ .

Ainda assim, vé algumas virtualidades na afirmagfio dessa diferenca, se bem que também
lhe assinale os perigos. Em Agitation ou Genése, texto de 1947, chama a atengdo para o facto
de que, “bastante imponderadamente, a partir de Bergson, entrou na moda minimizar a
inteligéncia em relagdo a outras formas, ou outras faces, do conhecimento. Na medida em que
tal tendéncia assinala, apenas, a desconfianca face ao geometrismo estatico e abstracto, a
reacgdo ndo € senfio saudavel. Mas onde se tornara nefasta é se chegar a nos fazer esquecer a

esséncia verdadeiramente excepcional do fenémeno Pensamento”*° .

333 Cf. XTI, pp. 193-224. Teilhard escreveu este texto, fundamentalmente, para poder expdr e defender as suas
ideias face a eventuais censores. Escrevia 3 sua prima e confidente em 8 de Outubro de 1917: “Ao voltar das
linhas, se Deus me der vida, estou mais ou menos decidido a pdr de pé um esbogo de sintese filosdfica (vais
sorrir com esta ambicdo) sob o titulo de L 'Union Créatrice. Creio que esse trabalho ¢ necessirio para me
fazer compreender por parte daqueles diante dos quais terei, mais tarde ou mais cedo, que defender ou fazer
valer as minhas ideias.”, TEILHARD DE CHARDIN, Génese de um pensamento, op. cit., p. 240.

BT, p. 203.

¥5Na verdade, em La Réflexion de I’energie, texto ja de 1952, Teilhard escreve: “Vers la fin du Tertiaire (...),
un des innombrables rayons organo-psychiques (4 la fois divergents et titonnants) composant le monde
vivant a réussi (...) & traverser la surface séparant le Réfléchi de VIrréfléchi”(VIL, p. 339), para precisar, em
nota, que “Et non [scparant] ‘I'Intelligence de I’Instinct’, comme P’a dit le grand Bergson, enlevant  la tige
humaine, par le seul fait de ce clivage mal placé, sa valeur de ‘fléche’ en téte de UEvolution. Car la
Réflexion (essence de ’hominisation) n’engendre pas seulement la raison raisonnante, par une sorte de
dichotomic appauvrissante. Mais elle refond et transforme le psychisme animal tout entier. Qu’est~ce, en

”sﬁ'et, que 'intuition créatrice humaine, sinon de /’Instinct réfléchi?”, Ibidem, nota 2.

V, p. 281.
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Bergson procede por analises sucessivas, recusando toda e qualquer sintese, enquanto
Teilhard subalterniza as analises em relagdo as sinteses compreensivas que pensam e fazem o
mundo.

Impde-se uma dltima referéncia, neste respigar de possiveis influéncias sobre o
pensamento de Teilhard de Chardin, ao ‘ﬁlésofo francés, catolico, idealista e sucessor de Henri
Bergson no College de France, que foi Edouard Le Roy.

Tera sido o padre Gaudefroy, professor de Teologia no Instituto Catolico de Paris,
quem ter4 posto em contacto, por volta de 1920, Teilhard de Chardin e Edouard Le Roy””’,
dando-se inicio a uma intima e profunda relagdo de amizade e a uma proficua colaboragio.

Durante catorze anos, de 1920 a 1934, em regulares contactos pessoais, sempre que
Teilhard estava em Paris, ou em trocas epistolares, nas suas auséncias, os dois homens
trocaram ideias ¢ Edouard Le Roy deu cobertura, nos textos publicados dos seus cursos, a
muitas das ideias do jesuita francés.

E assim que, na introdu¢fio ao seu curso sobre Les Origines Humaines et I'Evolution
de I’Intelligence, escreve este autor: “As perspectivas que vao ser apresentadas, sobretudo no
inicio do Curso, discutimo-las em conjunto tantas vezes e tdo apertadamente, ele [Teilhard]e
eu, que chegamos a encadea-las na mesma ordem, a traduzi-las quase nas mesmas férmulas e
que ja ndo saberiamos, nos proprios, fazer uma separagiio exacta das nossas contribuigdes

respectivas”>*® . Mais ainda, reconhecendo que o padre Teilhard ndo tinha publicado, pelo seu

37Cf. CLAUDE CUENOT, Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, op. cit., pp. 49-50.
Henri de Lubac, por seu turno, nas anotagSes que faz as Lettres Intimes, atribui ao Prof. Breuil a iniciativa
desse encontro em Outubro de 1921 (Cf. P. TEILHARD DE CHARDIN, Lettres Intimes, op. cit., p. 95). Em
qualquer dos casos, a tese de Cuénot parece consistente com o facto de que quer Teilhard, quer Le Roy,
frequentavam nessa mesma época, de 1920, o circulo do padre Portal, Lazarista, grande animador de grupos
de estudantes catélicos. Ai, nem que fosse por acaso, seriam grandes as possibilidades de os dois pensadores
se encontraremn.

3 EDOUARD LE ROY, Les Origines Humaines et I'Evolution de I'Intelligence, “Biblioteque de la Revue des
Cours et Conférences”, Paris, Boivin & Cie. Editeurs, 1928, p. 8.
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lado, nadas dessas reflexdes conjuntas, Le Roy assumia para si a intengiio “de fazer conhecer
0 seu pensamento™>>° .

Teilhard, por seu turno, assume, ele também, essa relag@o e reconhece que Edouard Le
Roy “achou por bem dar lugar nos seus cursos no Collége de France — cobrindo-a, assim, com

a sua autoridade - a expressio ‘noosfera”% .

5. Teilhard, o existencialismo e o personalismo

Para terminar este capitulo introdutério a vida e ao pensamento de Pierre Teilhard de
Chardin, abre-se este paragrafo, necessariamente breve, para posicionar o nosso autor
relativamente as duas correntes de pensamento que, com o marxismo, marcaram a atmosfera
cultural francesa no periodo da sua maturidade: o existencialismo ¢ o personalismo.

Se houve algum movimento do pensamento do qual Teilhard se distanciou, mau grado a
profunda marca existencial da sua mundividéncia, foi, precisamente, do existencialismo ateu
de Sartre e de Camus®*' .

Teilhard conhece relativamente bem estes dois autores, Camus em particular, como

34
aZ

atestam algumas das suas notas de leitura®. Ai transparece nitidamente a rejei¢io explicita

35 Ibidem.

3% Cf. X111, p. 40. Teilhard reclama ai, para si, a paternidade do termo, mas remetendo a sua intuigo para dez
anos antes, nas trincheiras de Verdun.

3!'Num texto de 1950 intitulado Comment concevoir et éspérer que se réalise sur terre !'unanimisation
humaine Teilhard, ao reafirmar, mais uma vez, a necessidade de a Humanidade manter uma crenga firme
num futuro aberto ¢ eterno, sob pena, caso contrario, de se desagregar, escreve: “Plus on réfléchit a cette
éventualité, dont certains symptomes morbides comme |'existencialisme sartrien prouve qu’elle n’est pas un
mythe, plus on se prend A penser que la grande énigme proposée A notre esprit par le phénoméne humain
n’es pas tant de savoir comment la vie a pu s’allumer sur terre que de comprendre comment elle pourrait s’y
¢teindre sans se prolonger quelque part ailleurs” (V, p. 185. Sublinhado nosso). Mais tarde, em 1953, volta a
carga num texto intitulado En regardant un cyclotron. “Contrairement donc a ce que ressasse depuis vingt
ans la littérature existentialiste, c’est une vue générale de 1’Evolution (et non une introspection toujours plus
solitaire de I’individu par I'individu) qui seul peut sauver, ~ je I’expérimentais en moi une fois de plus, -
I’homme du XX". siécle de ses anxiétés en face de la Vie.”, VII, p. 376.

3% Teilhard de Chardin mantinha cadernos de notas de leitura, infelizmente insuficientemente datados, - dos
quais uma grande parte ter desaparecido no regresso da China, em 1946 -, que nos permitem ter uma ideia
da diversidade dos seus interesses, bem como do cuidado e profundidade que punha nas leituras que fazia.
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do absurdo, do sem sentido, da imanéncia sem transcendéncia, que caracterizam aquela forma
de pensar. Como bem sublinha Michael Singleton, contrariamente a Camus, “Teilthard ndo
pensa que o gosto humano pela vida possa ser estimulado e saciado pela promessa de mais
felicidade terrena”* . Na verdade, “um universo absolutamente absurdo parecia a Teilhard
uma contradi¢do nos seus termos, um monstro da mente”>* .

Mesmo com os existencialistas cristdos como Nicolai Berdiaev e Gabriel Marcel, ndo foi
possivel a Teilhard estabelecer um dialogo positivo. Claude Cuénot conta que Teilhard e
Marcel praticamente se incompatibilizaram em Janeiro de 1947. Na raiz do diferendo estava a
disparidade de opinides relativas ao poder da técnica e 4 importancia do colectivo no devir da
Humanidade. Gabriel Marcel era particularmente sensivel ao que a colectivizagio e o
desenvolvimento de a técnica tinham de desumanizante, enquanto que Teilhard acreditava
profundamente quer na necessidade do esforgo humano colectivo para a construgio do futuro,
quer na possibilidade da técnica se constituir em esfor¢o para espiritualizar a matéria e, assim,
humanizar o Universo®* .

Foram, também, os problemas do mal, e das relagdes entre o colectivo e o individual,

que dificultaram o didlogo entre Teilhard de Chardin e os personalistas da revista Esprit, que

A Fondation Teilhard de Chardin possui copias dos cadernos remanescentes, que teve a gentileza de nos
facultar. Num deles, datado genericamente do periodo 1947-1950, faz registos sucessivos da leitura de La
Peste de Albert Camus (romance de 1941), La Nausée, de Jean-Panl Sartre (novela de 1938), de
L Existencialisme est un Humanisme, ensaio de 1946 deste mesmo autor e Le Mythe de Sisyphe, de novo de
Camus, de 1942,

Apenas a titulo de curiosidade, o mesmo caderno regista, entre muitos outros autores, notas de leitura das
obras de Karl Barth (God in Action, 1938); Bronislaw Malinowski (Argonauts of the W. Pacific), Darwin,
(La descendance de I'Homme et la Sélection Naturelle, 1872); Graham Green (Force and glory); Thomas
Mann (Death in Venice), Toynbee (4 study ot History), Nietzsche (Le Gai Savoir e Aurore); ¢ John Dewey
(Can science be humanized?).

SSMICHAEL SINGLETON, op. cit., p. 244.

3% Ibidem. Na verdade, escreve o padre jesuita: “a moins de se résoudre & admettre que le Cosmos est une
chose intrinsequement absurde, la croissance de I'Esprit doit étre tenue pour irréversible”, até porque “un
Univers qui continuerait 3 agir laboricusement, dans I’attente consciente de la Mort absolue, serait un Monde
stupide, un monstre de I’Esprit, autant dire, une chimére.”, VI, pp. 49-50.

*45”L’opposition Teilhard-Gabrie] Marcel semble irréductible. Trés vite, parait-il, les deux hommes cessérent
de sympathiser”, CLAUDE CUENOT, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, op.
cit., p. 308.
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ndo Emmanuel Mounier, com quem Teilhard manteve excelentes relagdes de amizade e
admiragdo - esta, alias, mitua. No epilogo do estudo que dedicou a Le Personnalisme et le
drame humain chez Teilhard de Chardin, Madeleine Madaule analisa com algum detalhe as
relagOes entre estes dois homens, muito com base no testemunho da viiva do primeiro. Ai se
patenteia que, entre 1932 e 1938, periodo em que se inicia 0 movimento Esprit e em que,
coincidéncia ou ndo, Teilhard escreve as suas obras de maior pendor personalista, houve uma
atengdo expressa por parte do padre jesuita a esses pequenos grupos que iam surgindo, cada
qual associado & criagio de uma publicagdo periodica, mas todos virados para um
rejuvenescimento espiritual do mundo. Entre esses grupos destaca-se, naturalmente, o grupo |
da Esprif*® . Mas é a partir de 1946, apos o regresso da China do sacerdote jesuita, que se da
uma relagdo estreita de amizade e cooperagio entre Teilhard e Mounier, abruptamente
interrompida pelo sério ataque cardiaco de que aquele foi vitima em Junho de 1947.

N&o nos vamos deter na analise comparativa de ambos os pensamentos. Apenas,
recuperando o texto que Jean-Marie Domenach fez publicar no primeiro dos dois numeros
daquela revista dedicados a Teilhard e o personalismo, texto fortemente critico, mas licido e
sereno, procuraremos mostrar que ha uma suficiente zona de contacto entre os dois pensa-
mentos, para que Teilhard possa permanecer no horizonte de referéncia daquele movimento
filosofico.

Teilhard de Chardin comeca por partilhar com Emmanuel Mounier um vocabulario:
pessoa, personalismo, universo pessoal e personaliza¢do sdo termos comummente usados
por ambos. Ambos se encontram, também, na dupla critica ao individualismo e ao
totalitarismo. Ambos estio consciente de uma crise de civilizagdo e da necessidade de

mudanga. Ambos buscam uma sintese do Homem total, rejeitando as falsas antinomias

34 Cf. M. BARTHELEMY-MADAULE, La Personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin, op. cit.,
pp. 303-305.
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herdadas dos trés séculos anteriores: Matéria-Espirito, Individuo-Colectivo, Moral-Técnica,
Reflexdo-Acgao.

Porém, os seus pontos de partida, e de chegada, sdo diferentes. Mounier parte do
Homem, e para ele conta 0 homem, cada homem, mais que as massas, as estrelas e os
desertos. Para o pai do personalismo francés, “o eixo da investigagdo € a ‘aventura de uma
liberdade responsavel’. O Universo pessoal, enquanto que para Teilhard se trata, antes, de um

33347

universo em personalizacdo™"' . Ou, dito de outra forma, “o personalismo de Mounier,

comeca com a pessoa; o de Teilhard, antes da pessoa”348 )

Porém o que levanta sérios problemas aos personalistas no pensamento de Teilhard de
Chardin, é que o personalismo de Mounier, num certo sentido, termina na pessoa, enquanto
que o do nosso autor, que vem de tras, da pré-pessoa, em processo de personalizacdo,
prossegue para la da pessoa, em processo de cristificacgo.

Na visdo de Teilhard, a evolugdo humana prosseguira, por aumento de organizagio e
por sobre-centragdo, no sentido da construgio de uma ultra-humanidade. Ora, é este caracter
projectivo, quase profético, do pensamento de Teilhard, que os personalistas tém dificuldade
de compreender e aceitar. Jean-Marie Domenach tem dificuldade em entender como é que o
jesuita do Auvergne pode defender que a pessoa subsista em sistemas de integragfo organica e

sistémica: “A uniio diferencia ¢ um belo slogan que se adapta mal as realidades™*

, conclui o
director da Esprit, comentando a célebre frase de Teilhard.
Reconhegamos que essa é, talvez, e na verdade, a maior dificuldade com que se

confronta a mundividéncia de Teithard, sobretudo num tempo em que o individualismo reina

7 JEAN-MARIE DOMENACH, “Le personalisme de Teilhard de Chardin” in Esprit, 315(Mars, 1963) p.
342. Trata-se do artigo de abertura de um conjunto de dois nimeros que a revista dedicou a Teilhard de
Chardin e o personalismo. Cf., também, Esprit, 326 (Mars, 1964).

3 Ibidem.

1d., ib., p. 359.
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incolume, sem que ninguém o ouse questionar. A superagio da dificuldade parece poder fazer-
-se, bem ao gosto de Teilhard, numa resposta por analogia, esbogada em varios planos.

O proprio Teilhard argumentou com a persisténcia da individualidade - e até a sua
especializagio - das células no seio dos tecidos e dos orgfios no seio dos organismos’™ .

No plano mental, ndio nos ensinam os psicélogos que, quanto mais unidos estamos pelo

desejo e pelos afectos dos nossos pais, mais somos capazes de nos autonomizar e sermos
livres?*’!.
Mas, sobretudo, quanto mais no seja, como metafora ou analogia, é no plano teoldgico
que tal chaviio adquire maior significado, como assinala Abel Janniére, uma vez que a
afirmagio de que a unifio diferencia “é a base de todas as analises teologicas sobre as pessoas
da Trindade®”

Nao antecipemos, porém o que constitui a substincia do proximo capitulo: a exposicio

substantiva da mundividéncia de Pierre Teilhard de Chardin.

6. Conclusio do Capitulo

Por muitas anélises pormenorizadas que se fagam da maneira como Teilhard de Chardin

pensou, se n3o formos suficientemente ousados na forma como abordamos a questdo o

problema do estatuto gnosiolégico desse pensar ficara intocado.

3% JEAN-MARIE DOMENACH, no artigo que temos vindo a analisar, titula um dos paragrafos, justamente,
Les dangers de 1'organique, justamente para demonstrar os riscos de esse tipo de argumentagio. Diz, a
proposito do pensamento de Teilhard: “je resiste & croire quesa pensée néglige une conséquence inéluctable
de I'association humaine, car il y a un mal de I’organisation, et, si 'on veut, un hyper-mal de !’hyper-
-organisation. Seules des sociétés d’anges y échaperaient, et encore ce n’est pas siir. ,

1l ne suffit pas de dire organique au lien d’organisé. Bien au contraire. Organique est un mot piége.”, Id.,
ib., p. 360.

31Cf. CONSTANCA GOMES MACHADO, “Educar para a sexualidade”, in Cadernos de Bio-Etica, 21
(Dezembro 1999) 33 - 36; da mesma antora, “O Adolescente na relagéio inter-pessoal” in Cadernos de Bio-
Etica, 22 (Abril 2000) 50 - 55; EDUARDO SA, “A identidade é um vinculo” in Cadernos de Bio-Etica, 22
(Abril 2000) 17 - 20.

*Cf. ABEL JANNIERE, “Sur le Mal, I’humain et le point Omega” in Esprit, 326 (Mars 1964 ) 360 - 366, p.
363.
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Basta ver o desacordo profundo e insanavel que feriu as analises do conjunto dos seus
comentadores, mesmos os mais simpaticos: as reservas de um Henri de Lubac, de um Frangois
Russo, de um Christian d’ Armagnac sfo incontornaveis; € vejam-se as muitas paginas escritas
por tomistas de “estrita observancia” como as de Jacques Maritain, Paul Grenet ¢ Etienne
Gilson, nas quais procuram afirmar a insuficiéncia filosofica do pensamento do jesuita de
Sarcenat.

Acontece que, do nosso ponto de vista, enquanto se mantiver essa formulagdo do
problema ele ndo podera ter solugio. Ndo se pode analisar um pensamento que €, em si
mesmo, sintese, sem o desrespeitar, sobretudo porque € sintese in fieri, sempre aberta e
inacabada.

A linguagem fixa a realidade e é por isso que ela propria tem dificuldade em falar do que
resiste a fixar-se. A luta incessante de Teilhard contra o léxico atesta-o0. Por isso ele escrevia,
quase sempre, utilizando metaforas, utilizando imagens. Nido por ser “poeta”, como
pretenderam detractores e admiradores, mas porque n3o conseguia falar de outra maneira
acerca daquilo que via.

Teilhard, em Le Phénoméne Humain disse que escrevia para Ver e fazer Ver. Porém,
esta ¢, ainda, uma express#o insuficiente para exprimir, com correcgo, o seu labor. Teilhard
escrevia para ir vendo, e ir fazendo ver, embarcado, com o mundo, no seu incessante devir.

Ora, ele acreditou que “ver mais” € “ser mais”, como deixou escrito no Prélogo da sua
obra magna. O que, desde logo, se aplicava a si mesmo. Como consequéncia directa disso
vemos, sem precisar que ele no-lo diga, que “fazer ver” é “fazer ser”, donde que, “fazer ver
mais”, ¢ “fazer ser mais”. Parece-nos ser esta a chave para abrir a porta seja do estatuto

gnosiolégico do pensamento de Teilhard de Chardin: um pensamento, verdadeiramente, auto-

~constituinte. Em si € com os outros. Para si e para os outros.
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Fica desde logo patente, pelo que se acabou de dizer, que o pensamento teilhardiano ¢,
por natureza e ambigdo, um pensamento pedagogico. Ou, se se preferir, antropagogico, para

utilizar expressdes ja fixadas na literatura®’

. Porém, o adjectivo que melhor qualifica o
pensamento profundo do nosso autor parece ser o adjectivo sinagégico, na acepgio que lhe
tem dado Manuel Patricio, que o forjou®™*, porque, verdadeiramente, o que Teilhard visa ndo
¢ tanto um processo em que alguém, iluminado, “conduz um outro”, quem quer que seja ele,
mas um processo que é um caminhar conjunto em que nos conduzimos, como um todo, em
direc¢@o a mais unidade, mais consciéncia, mais ser.

Medimos bem o peso das palavras, mas julgamos que a dificuldade de classificar
gnosiologicamente o pensamento de Teilhard de Chardin reside no facto de ele se situar para
além das instancias possiveis de classificagéo.

O pensamento, ou melhor, a mundividéncia de Teilhard de Chardin, ndo ¢ filosofico

porque extravasa as fronteiras da Filosofia. Ele ndo pensou como pensou, por ndo ter sido

3% Jos¢ Manuel de Barros Dias chama a atengfio para o facto de o termo Antropagogia ter sido inicialmente
utilizado por Félix Adams no inicio da década de setenta para se referir A “ciencia y el arte de instruir y
educar permanentemente el hombre, en cualquier periodo de su desarollo psicobiolégico, en funcion de su
vida cultural, ergolégica y social” (FELIX ADAM, Andragogta: Ciencia de la Educacion de los Adultos,
Fundamentos Teoricos, Caracas, Federacion Interamericana de Educacion de adultos, 1970, p. 52, apud.
JOSE MANUEL DE BARROS DIAS, Miguel de Unamuno e Teixeira de Pascoaes. Compromissos plenos
para a educagdo dos povos peninsulares, Evora, Universidade de Evora, 1995, p. 25, nota 27, texto
policopiado).

Barros Dias considera, porém, que com Manuel Ferreira Patricio “o conceito de anfropagogia adquire no
Portugal dos nossos dias um significado preciso, ¢ também adequado a(s) realidade(s) que precisamos de
gerar/fomentar em ordem a proporcionar um desenvolvimento, fanto nacional, como universal,
harmonioso.”, Ibidem.

Na reahdade surgido inicialmente, em textos escritos para servirem de base as suas aulas de Teoria da
Educagiio (vide MANUEL F. PATRICIO, Teoria da Educagdo, op. cit., p. 37 € sgs.), 0 termo veio a adquirir
foros de cidadania no mundo académico portugués quando ficou consagrado na dissertagdo de doutoramento
A Pedagogia de Leonardo Coimbra, Teoria e prdtica, apresentada A Universidade de Evora em Junho de
1983. Ai ¢ afirmado “Nés pensamos que o termo ‘pedagogico’ nio ¢ perfeitamente adequado para determinar
o que ha de essencial no processo educativo. Com efeito, este processo nio concerne apenas 3 Crianga, mas a
todo o ser humano enquanto tal. Preferimos, por isso, ao termo habitual ‘pedagédgico’, nds preferimos
entendemos, em consequéncia, que a Ciéncia da Educaciio nfio deve ser chamada Pedagogia, mas, mais
rigorosamente, Antropagogia.”, MANUEL F. PATRICIO, A Pedagogia de Leonardo Coimbra. Teoria e
Pridtica, Porto, Porto Editora, 1991 , p- 461. E neste contexto, e com este sentido, que utilizaremos o termo no
presente estudo.

**Manuel Ferreira Patricio tem chamado a atengdo para o facto de que a palavra sinagoga (do grego
synag6gé) tem como origem remota o elemento sun, que designa grupo, ou assembleia € o verbo dghein que
significa guiar € conduzir. Donde o adjectivo sinagdgico que designa todo do movimento que se faz em
grupo, em direcgdo a ainda maior unio.
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capaz de chegar & Filosofia, como insinuaram os seus detractores. Ele pensou como pensou,
porque pensou sub specie synthesis, a partir da Filosofia, como a partir das Ciéncias, como a
partir da sua propria experiéncia vivida. Isto ¢, pensou integradamente, unificadamente,
sinteticamente, a sua presenga no Mundo.

Louis Salleron, procurando desvalorizar o autor de Le Phénomene Humain, apresentou-

> Nio seria epiteto que Teilhard recusasse a partida. Quando nas

0 como sendo gnostico
trincheiras da Primeira Guerra Mundial lia Les grands initiés, de Edouard Schuré, escreveu a
sua prima Marguerite que, apesar de reconhecer que a introdugdo do livro o entusiasmara, ao
lé-lo “tomara uma vez mais consciéncia desse grande perigo que ameaga os misticos
naturalistas: procurar os mistérios (e a sua solu¢do) no proprio plano das nossas experiéncias e
do nosso Universo sensivel e nio num circulo do Universo mais prdﬁmdo que o do nosso
Mundo (...). O verdadeiro esoterismo, a verdadeira Gnose, de modo algum ferem a ordem
cientifica, € ndo nos permite (infelizmente!) fazer desvanecer-se diante dos nossos olhos de
carne o véu irritante dos fenémenos. O Mistério, para cada circulo do Mundo, esti no Circuld
seguinte: eis o principio que deve defender o mistico de todo o devaneio e de todo o
ridiculo™*®

A citagdo é longa, mas permite clarificar o facto de o pensamento de Teilhard de
Chardin incluir o Mistério, mas inclui-lo como simultaneamente presente e inacessivel.
Presente como Mistério e, como mistério, motor da busca e do conhecimento.

A passagem de um circulo do Universo ao circulo seguinte, faz-se por um esforgo de

sintese integradora. Perseguir o Mistério ¢, entdo, procurar sempre alargar as sinteses ao

Todo.

*LOUIS SALLERON, “Um gnéstico: Teilhard de Chardin” in Sulco. Revista de Cultura Politico-social,
11-12 (1967) 434 - 447,

3% Carta de Teilhard a Marguerite Teillard-Chambon de 4 de Novembro de 1918, Génese de um pensamento,
op. cit., p. 286.
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A sintese, como se viu, é para Teithard, na ordem do conhecer, o que o Unir € na ordem
do Ser e, neste autor, ambos se sobrepdem e se inter-nfluenciam. E por isso que “correr atras
do mistério” & “correr atras do conhecimento”: duas formas de “correr atras do ser”. Nisto se
pode resumir a constru¢do do Mundo, no quadro do pensamento do padre jesuita.

Nesse sentido parece poder dizer-se que Teilhard se inscreve, metodologicamente, na
tradicio da chamada gnose cristd, a qual, como até o proprio Salleron se vé forgado a
reconhecer, € “antignostica pelo seu contetido, como é gnostica pela sua forma™*’ .

Esta diferenca que Teilhard de Chardin estabelece entre a “gnose naturalista”, digamos
assim, € a “Verdadeira Gnose”, permite-nos por reservas a afirmag@o de Georges Gusdorf,
segundo a qual Teithard de Chardin - que para o efeito assimila a Bergson e Edouard Le
Roy -, pelas suas “audacias especulativas, que associam os dados da geognosia, da
antropologia e da teologia numa sintese original faz uma Naturphilosophie a francesa™*® . E
que, na realidade, o pensamento teilhardiano é, radicalmente, um realismo cristdo. O
Cristianismo e, mais propriamente, a Igreja Catolica Apostolica Romana, com os seus
dogmas, sdo o circulo no interior do qual, escrupulosamente, sempre se manteve.

Mas, o que é o Cristianismo? O Cristianismo € antropagogia inscrita numa visdo do
mundo. Enquanto antropagogia é perene, porquanto trata de promover a pessoa humana em
ordem a sua salvag@o (leia-se, a4 sua maxima perfei¢do possivel na condi¢do terrena que € a
sua; que ¢ a nossa). Porém, enquanto mundividéncia, o Cristianismo tem, permanentemente,
que ser passado pelo crivo da experiéncia, no sentido amplo que, na sua fenomenologia,

Teilhard de Chardin atribui a esta expressdo.

3571 OUIS SALLERON, op. cit., p. 440.
38 GEORGE GUSDOREF, Le savoir romantique de la nature, Paris, Payot, 1985, p. 37.
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Naturalmente que esta visio do mundo assenta num conjunto de pressupostos e
postulados. E o préprio Teilhard quem, incansavelmente, o repete. Mas, qual € o saber que
ndo assenta em pressupostos e postulados?

O jesuita francés encontra na coeréncia e na eficacia (conceitos que traz das ciéncias) os
critérios de verdade para a sua Visdo do Mundo e da Vida e procura provar como a
mundividéncia cristd, tal como a apresenta, nio s6 é coerente e auto-subsistente, como
confirma e solidifica os pressupostos de que partiu. E, além disso, uma mundividéncia capaz
de animar e de sustentar a acgdo humana.

" Nesse sentido, parece legitimo afirmar-se que todo o esforgo do padre cientista foi o de
aggiornare a visio cristi do Mundo e da Vida para que o Cristianismo, como Antropagogia,
pudesse subsistir no mundo actual.

No entanto, permanecera a inquietagdo, junto dos filosofos profissionais, de saber que
realidade é essa que esta para além da capacidade e dos limites do pensar filosofico. A
resposta ¢ a seguinte: € a acgio humana na sua complexidade sistémica, na sua unidade.

Blondel esta, no fundo bem consciente desse facto quando reconhece que, subjacente a
acgio esta, sempre, um acto de fé. Isto é, estd uma adesdio cujos motivos Ultimos s3o
indiscerniveis pela razio.

Teithard de Chardin, melhor do que ninguém, deu conta da natureza desse acto de f¢,
necessario a toda a ac¢dio humana. Restringindo-se ao plano estritamente psicologico,
escreveu em Comment je crois: “entendo por ‘fé’ toda a adesdo da nossa inteligéncia a uma
perspectiva geral do Universo. Pode procurar-se definir esta adesdio por certos aspectos de
liberdade (‘op¢do’), ou de afectividade (‘atracgdo’) que a acompanham. Esses tragos parecem-
-me derivados ou secundarios. A nota essencial do acto de fé psicologica é, na minha opinido,
perceber como possivel, € aceitar como mais provavel, uma conclusdo que, pela amplitude

espacial, ou pelo distanciamento temporal, esta para 14 de todas as premissas analiticas (...).
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Crer é desenvolver um acto de sintese cuja origem primeira é indiscernivel” _ Eis o acto de
fé proprio da acgdo que esta, inevitavelmente, aquém e além, de qualquer racionalidade estrita.

E, pois, por isso, que pode afirmar-se que o pensamento de Teilhard de Chardin - que a
Antropagogia, por maioria de razdo —, esta, de facto, para la da Filosofia. Assenta sobre ela,
como sobre os outros pilares do saber, mas nfo se confunde com ela, como ndo se confunde
com nenhum deles.

Isso ndo invalida, naturalmente, que a Filosofia ndio possa pensar esse pensamento. Pode
pensa-lo, segundo a sua vocagio e os seus instrumentos proprios. Ndo pode ¢ espartilha-lo ou
domestica-lo, porque lhe fica aquém, no proprio interior das suas fronteiras.

Talvez a melhor designacdo para o pensamento de Teithard de Chardin, como para o
pensamento que € proprio da Antropagogia, para obviar a dificuldade ¢ & delicadeza de
conceitos como gnose ou sabedoria, seja a de pensamento sagico ou fronético, que Manuel
Patricio tem proposto como sendo o saber que verdadeiramente convém para pensar e realizar
a Educagio®®.

E este conjunto de razdes que sustenta a assertio princeps desta dissertagdo, a saber,

que o pensamento teilhardiano, ainda mais na natureza da sua démarche do que no seu

conteudo, € de uma enorme utilidade para nos ajudar a pensar a Educacio aqui e agora.

39X, p. 119. Sublinhado nosso.

360 ¢f MANUEL F. PATRICIO, “Leonardo Coimbra: Ponto de convergéncia e irradiagiio de uma Filosofia
portuguesa da Educacdo” in Alberto Filipe Araljo e Justino Magalhdes (Org.), Historia, educacdo e
imagindrio, Braga, Universidade do Minho, 1999, pp. 99-108. Voltaremos a esta questio no dltimo capitulo.
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11 - A VISAO DE TEILHARD DE CHARDIN

Procurar-se-4, no presente capitulo, apresentar, de forma substantiva, a mundividéncia
de Pierre Teilhard de Chardin. Fa-lo-emos, fundamentalmente, com base numa leitura de Le
Phénoméne Humain, indiscutivelmente o mais elaborado e cuidado dos seus ensaios’ . Tendo-
-0 escrito na China - datou-o de Pequim, Junho de 1938, Junho de 1940 -, numa fase em que
a sua visio da vida, do mundo, e do homem e do Cristianismo ja estava plenamente amadu-
recida, ndo deixou de tentar publica-lo até ao fim dos seus dias. Submeteu-o a frequentes
revisdes e censuras, acatou sugestdes e conselhos para alteragdes, acrescentou-lhe em 1941
um posfacio e um epilogo, mas nem assim conseguiu o imprimatur’ .

A estrutura do capitulo sera, assim, aproximadamente, a estrutura do livro, publicado
postumamente em 1955 e que contém quatro partes e uma conclusdo. Naturalmente que,
sempre que isso se justificar, clarificaremos e completaremos aspectos menos claros de Le
Phénoméne Humain recorrendo a outros textos do autor, ou mesmo aos seus comentadores.
Porém, em qualquer caso, é ao pensamento e a escrita de Teilhard de Chardin que
procuraremos manter-nos fiéis.

Recapitulemos os pressupostos sobre que foi escrito Le Phénoméne Humain.

Teilhard comega por sugerir que, para ser bem compréendido, o seu ensaio devera ser
lidq “n3o como uma obra metafisica, ainda menos como uma espécie de ensaio teologico mas,

{inica e exclusivamente como uma dissertacdo cientifica” . Muitos detractores tém procurado

!No capitulo anterior referimos que alguns comentadores consideram ser Le Groupe Zoologique Humain a
mais elaborada e equilibrada apresentagio da mundividéncia deste autor. Ora, acontece que esse ¢ um texto
muito defensivo, em que, do nosso ponto de vista, Teilhard omite alguns dos aspectos mais inovadores e
interessantes da sua mundividéncia.

2 para uma andlise pormenorizada das peripécias e vicissitudes por que passou a sua tentativa obstinada, ¢
insucedida, de conseguir a autorizagdo dos superiores dos jesuitas para poder publicar Le Phénoméne
Humain, ver RENE D’OUINCE, Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin dans | glise de son temps,

, op. cit., em particular o capitulo “L’épreuve de 1I’obéissance”.

Lp 2L
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extrair desta afirmagfo a consequéncia de que Teilhard tera pretendido fazer deste texto um
texto cientifico. Estamos em crer que ndo, como ja foi afirmado no capitulo anterior. E ao
leitor que € pedida uma atitude cientifica. O que Teilhard pretende dos seus leitores, € que,
despidos de preconceitos, o acompanhem num certo olhar sobre a realidade, que abarca a
realidade toda, como ela é dada & nossa experiéncia total, incluindo-nos a nds proprios nessa
realidade de que temos consciéncia® .

O que este olhar procurara determinar, na realidade total da experiéncia humana, ¢ um
conjunto de regularidades, “uma lei experimental de recorréncia™ que possa ser induzida e
extrapolada ao conjunto do real.

E, pois, esta atitude de “tipo cientifico” que ¢ pedida aos leitores de Le Phénoméne
Humain e é essa atitude que procuraremos preservar ao longo desta exposi¢do, dissociando o
que sdo dados oriundos da experimentagdo cientifica, do que s@o sinteses interpretativas e

extrapolagdes propostas pelo autor.

1. A Pré-Vida

1.1. O Estofo do Universo

Também ja se viu, no capitulo anterior, que o primeiro movimento do espirito que quer
saber em que consiste uma coisa é o de a “desmontar” e analisar, tendo a ciéncia saido desse
gesto instintivo® .

Este esforgo de analise, aplicado seja a realidade fisica, seja aos seres vivos e levado as

suas ultimas consequéncias, tem-nos conduzido a descoberta sucessiva de particulas cada vez

4 Rien que le phénoméne, d’abord. (...). Mais tout le phénoméne, aussi.”, Id., ib., pp. 21-22.
S Ibidem.
SCf. IX, pp. 45-46.
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mais infimas e mais simples, revelando-nos uma matéria de estrutura corpuscular. Busca que,
alias, continua, persistentemente, nos dias que correm’ .

Teilhard faz notar que “a atomicidade profunda do Universo aflora, sob forma visivel,
no dominio da experiéncia vulgar. Exprime-se nas gotas da chuva e na areia das praias.
Prolonga-se na multiddo dos seres vivos e dos astros. E decifra-se, mesmo, na cinza dos mor-
tos™® . J4 os atomistas gregos o tinham intuido € 0 homem ndo necessitou de microscépio nem
de anilise electronica para suspeitar que “vivia rodeado por poeira e era por ela suportado.
Mas, para contar e descrever os grios desta poeira, foi preciso nada menos que a paciente
sagacidade da ciéncia moderna™® .

Ora, 4 medida que progredimos na anilise e aprofundamos a decomposi¢do da matéria
nos seus constituintes mais simples, vemos desvanecer-se a nossa vis?to de conjunto. “Para
além de um certo grau de profundidade e de dilui¢do, as propriedades mais familiares dos
n0ssos corpos (luz, calor, impenetrabilidade,...) perdem o seu sentido”' . Teilhard cré que este
esforgo analitico da ciéncia prosseguira e serd bem sucedido: “Vertiginoso em niimero e em
pequenez, o substrato do Universo tangivel vai-se desagregando, sem limites, para baixo”!! .

Importante € ainda notar que, & medida que progredimos na analise, também a enorme
variedade e diversidade dos objectos e dos seres vivos se reduz e homogeneiza. “Quanto mais
clivamos e pulverizamos artificialmente a matéria, mais ela nos deixa ver a sua profunda
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unidade” ™, exprimindo-se esta unidade, na sua forma mais simples, “numa espantosa

Ct, por exemplo, Science & Vie, 982 (1999) 72 - 77, sobre a construcdo no Mediterrineo de um gigantesco
. detector de nentrinos que sdo, no momento, considerados como uma das particulas elementares.
L p. 34.
® Ibidem.
1°1d,, ib., P. 35. No texto de 1921 — Science et Christ -, Teilhard faz j4 uma descri¢io muito detalhada e
impressiva desses esforcos sucessivos e progressivos da andlise da matéria, dando conta ndo so de erudigio,
como de grande atengio a0 acompanhamento da actualidade cientifica. Cf IX, pp. 45-62.
"1, p. 35. E curioso notar que, a0 nivel subatémico, o chamado vazio quéntico, estado informe e indefinido
onde as particulas surgem espontanemente ¢ espontaneamente se desvanecem, parece constituir-se como o
lzlimite ultimo dessa andlise. Cf. Science & Vie 970 (1998) 55 - 66.
Lp. 35
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semelhanca dos elementos encontrados™.

Moléculas, atomos, electrdes, “nas suas
dimensdes, parecem espantosamente calibrados e monétonos. (...). Como se o estofo de todo
o estofo se reduzisse a uma simples e nica forma de substancia™* .

No entanto, essas particulas infimas ¢ monoétonas nfio estdo isoladas e independentes
umas das outras. Antes pelo contrario, interagem intimamente. “Simplesmente adicionados ou

justapostos, os atomos ndo constituem ainda a matéria”"’

. Na verdade, a matéria sO existe
porque “alguma coisa os liga mutuamente (...). Longe de se comportar como um receptaculo
inerte, o espago preenchido pela sua multiddo, age sobre ela a maneira de um meio activo de
direcgdio e de transmisso, no seio do qual a sua pluralidade se organiza™'® .

Para a causa algo misteriosa destas interac¢des ¢ destas ligagdes entre as particulas
elementares, Teilhard aceita o nome empirico que a ciéncia lhe da: Energia. Energia que
define, do ponto de vista da Fisica, como “a medida do que passa de um atomo a outro no
decurso das suas transformacgGes. Poder de ligacdo, entdo; mas também, porque o atomo
parece enriquecer-se ou esgotar-se no decurso da troca, valor de constituigio”"” .

Em consequéncia destes dados, e levando ao limite a nossa capacidade analitica,
Teilhard de Chardin mostra-nos “o estofo do Universo, esse residuo Gltimo das analises
sempre mais aprofundadas da Ciéncia”'® como constituido essencialmente por trés faces:

“pluralidade, unidade e energia” 19

B Ibidem.

¥ Ibidem.

151d., ib., p. 36.

18 Ibidem.

Y1d., ib., p. 36-37. Para a importincia que o conceito de Energia teve na génese do pensamento de Teilhard de
Chardin, ver ANA LUISA JANEIRA, A Energética no pensamento de Teilhard de Chardin, op. cit., pp. 19-
-81. A autora analisa ai a dificuldade da aplicagdo estrita do conceito de energia, tal como a Fisica o define,
ao pensamento teithardiano. Como se procurard deixar patente, Teithard faz uma utilizacdo alargada, quase
metafisica, do conceito de Energia.

1d., ib., p. 33.

Y1d, ib., p. 34.
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O nosso autor demarca-se claramente do mecanicismo reducionista quando afirma que o
procedimento analitico é “um puro artificio do espirito””’, porquanto, “considerado na sua
realidade fisica e concreta, o Estofo do Universo ndo se pode rasgar”?! . O Mundo s6 pode

[13

compreender-se plenamente quando pensado como um todo organizado e activo: “um

Sistema, pela sua Multiplicidade, - um Totum pela sua Unidade, —um Quantum pela sua
Energia: todos os trés, de resto, no interior de um contorno ilimitado™* .

Fica, assim, afirmado mais uma vez o primado ontologico e gnosiologico da sintese
sobre a analise.

Ora, esta sintese — ontologica e gnosiologica — é um processo inscrito néo sO no espago
como no tempo. Isto é, com uma histéria, pelo que o conhecimento positivo das coisas se
identifica com o estudo do seu desenvolvimento®™ .

Naturalmente que este irromper do tempo historico - isto €, do tempo irreversivel — na
nossa compreensio do mundo, veio produzir modificagdes muito profundas nessa
compreensdo. Tudo o que, até entio, nas nossas construgdes cosmologicas, nos surgira como
pontos isolados no espago, tomou-se, a partir dai, “a sec¢do instantanea de fibras temporais
indefinidas™ . E, assim, possivel, a0 menos teoricamente, seguir O rasto temporal dos
elementos constituintes dos objectos reais com que nos confrontamos, por um passado a
perder de vista. “De tal modo que a imensidade espacial, toda inteira, ndo é mais do que o
corte, ‘no tempo # de um tronco cujas raizes mergulham num abismo de um Passado insonda-

vel e cujos ramos sobem para algures num Futuro & primeira vista ilimitado™? .

°1d., ib., p. 37.

2 [bidem.

21d., ib., p. 38.

231 a Physique est née, au siécle dernier, sous le double signe de la fixité et de la géometrie. Elle a eu, comme
idéal, dans sa jeunesse, de trouver une éxplication mathématique d’'un Monde congu 4 la maniére d’un
systéme d’éléments stables en équilibre fermé. Et puis, a la suite de toute science du réel, elle s’est vue
irresistiblement entrainée, par ses progrés mémes, a devenir une Histoire.”, 1d., 7b., p. 41.

M., ib., p. 42.

38 Ibidem.
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Nesta nova perspectiva, 0 Mundo surge como uma massa em processo de
transformacdo, como uma Cosmogénese.

Mesmo que nos restrinjamos ao plano fisico-quimico, esta cosmogénese manifesta-se ja
como “edificagio gradual, por complicagdo crescente” das associagdes de particulas
elementares” .

Teilhard faz notar que “esta descoberta fundamental de que todos os corpos derivam,
por composi¢io, de um tnico tipo inicial, corpuscular, é o clardo que ilumina, a nossos olhos,
a historia do Universo™ .

O nosso autor esta bem consciente das limitagdes com que se confronta a Ciéncia na
tentativa de reconstruir pormenorizadamente a historia dos atomos>, porém considera que
sabemos o suficiente para nos permitir concluir que a evolugio da matéria ndo se opera em
qualquer altura e em qualquer lugar, mas pressupde uma “concentragio prévia do Estofo do
Universo em nebulosas e em estrelas, bem como um momento preciso da historia do Cosmos.

Esta complexificagio crescente da matéria, esta sintese, tem, no entanto, custos
energéticos o que pde, desde logo, o problema do seu termo. Na verdade, “toda a sintese
custa. E esta uma condi¢io fundamental das coisas, que persiste, sabemo-lo, mesmo nas zonas
espirituais do ser. Em todos os dominios o progresso exige, para se realizar, um aumento do

esforgo e, portanto, de poténcia®®. Ora, uma vez que - como sabemos pelo primeiro e

segundo principios da termodindmica - ndo s6 a quantidade de energia global do Universo se

26»Tout au-dessous, pour commencer, une simplicité encore irrésolue, indéfinissable en termes de figures, de
nature lumineuse. Puis, brusquement (?), un fourmillement de corpuscules élémentaires, positifs et négatifs
(protons, neutrons, électrons, photons...) dont la liste s’accroit sans cesse. Puis, 1a série harmonique des corps
simples, étallé de I’'Hydrogéne 3 1'Uranium sur les notes de la gamme atomique. Et ensuite, I’immense
variété des corps composés, oul les masses moléculaires vont s’élevant jusqu’a une certaine valeur critique au-
-dessus de laquelle, verions nous, on passe 4 la Vie.”, Id., ib., pp. 42-43.

E de sublinhar uma nota que Teilhard de Chardin apde a este texto, onde mostra que esta andlise ¢

consistente com qualquer um dos modelos cientificos propostos para o surgimento do Universo € a origem da

2_’matéria, seja o0 modelo da condensagdo brusca da matéria num espago infinito, seja 0 modelo do Big bang.
1d., ib., p. 43.

28 »Sur 1’évolution montante (...) des atomes, nous sommes moins renseignés, 3 'heure qu’il est, que sur
I’évolution des molécules pré-vivantes.”, Id., ib., p. 44.

»1d., ib., p. 46.
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mantém constante como, além do mais, em cada transformagio, uma parte da energia
utilizavel se degrada e perde sob forma de calor, “quanto mais o Quantum energético do
Mundo funciona, mais se gasta. Tomado no campo da nossa experiéncia, o Universo material
concreto ndo parece poder continuar indefinidamente o seu curso™ .

Esta entrada em cena da Entropia — traduzida pelo ja referido segundo principio da
Termodinimica, que define o sentido do tempo e introduz a irreversibilidade dos processos na
realidade concreta (um copo que se parte nio voltara a reconstruir-se sozinho) ~ obriga-nos a
separar o Universo das grandezas abstractas ¢ a inscrevé-lo no meio das realidades historicas,
aquelas que “nascem, crescem € morrem™" .

Ao ler-se Le Phénoméne Humain, tem-se a sensacdo de que Teilhard procura “livrar-se”
rapidamente dos pormenores da evolugfo da matéria, dos corpusculos iniciais até aos grandes
sistemas de estrelas. Compreende-se que assim seja, porquanto, naquela época, a astrofisica
era uma ciéncia a dar os primeiros passos. No entanto, o dado essencial a reter estava, ja,
solidamente estabelecido: “a sua maneira a Matéria obedece, desde a sua origem, & grande lei
biologica (3 qual regressaremos incessantemente), da ‘complexificagio™.

E assim que, consciente de que, ao nivel atdmico, muitos aspectos nos escapam, ainda,

na histéria do Mundo® , Teilhard enfrenta, decididamente, a historia do planeta Terra.

31d., ib., p. 47. Se bem que varios tedricos, ¢ dos mais crediveis, ponham em questio a possibilidade da morte
entropica do Universo, (Cf. HUBERT REEVES, A hora do deslumbramento. Terd o universo um sentido?
trad. de Jorge Branco, Lisboa, Gradiva, s. d., pp. 54-84; JOHN BARROW, Teorias do Tudo. A procura de
explicagdo para o Uinverso, trad. de Maria Helena Oliveira, Lisboa, Editorial Presenca, 1995, pp. 180 e sgs.
), tal ndio parece pdr em questio o essencial da argumentacdo teilhardiana ¢ que consiste, basicamente, em
afirmar que a evolugio, ainda que seja neguentropica, ndo foge a lei do aumento da entropia dos sistemas. Na
verdade, mesmo que o Universo ndio acabe na “morte fria” da entropia méxima, a vida na Terra, essa, serd,
em qualquer dos casos, vitimada pelo segundo principio da termodinimica.

3 Ibidem.

214, ib., p. 43.

332 Au stade de I’atome, bien des points nous échappent encore dans Ihistoire du Monde.”, Ibidem.
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1.2. A Terra juvenil

O nosso autor da conta, em nota de rodapé, de que esta a par da simpatia crescente dos
astronomos pela chamada “hipétese fria” relativamente a origem da Terra® . Apesar disso, é
seguindo a “hipOtese quente” que ele nos apresenta a Terra a nascer de uma porgdo de massa
solar — desprendida na sequéncia de um episodio critico/ que estabilizou numa Orbita a
distancia ideal do Sol, quando considerada do ponto de vista da historia da vida, onde
arrefeceu , “aprisionando no seu globo e no seu movimento, o devir humano”™* .

Note-se que, para o conjunto dos argumentos de Teilhard, ¢ irrelevante saber se a Terra
se originou segundo os mecanismos descritos pela “hipotese fria”, ou pela “hipotese quente”.
Em qualquer delas, a Terra —os planetas — passa por uma fase em que ¢ constituida por uma
massa incandescente, mais ou menos uniforme, ainda que a segunda hipétese ndo consiga
explicar a constitui¢do quimica, real, dessa massa.

Seguindo o seu proprio convite, procuremos acompanhar o olhar do jesuita francés
quando ele tenta discernir, nas profundidades do passado, uma Terra juvenil, recém formada ¢
carregada de poderes em nascimento™® .

A partir de uma massa mais ou menos homogénea € a alta temperatura, dois grandes

grupos de fendmenos foram ocorrendo: fenomenos de cristalizagdo, por um lado, e fenémenos

de polimerizagdo, por outro. O primeiro conjunto de processos deu origem “a rica variedade

34»De nouveau, les astronomes paraissent revenir a 1’idée plus laplacienne, de planétes naissant, par effet de
‘noeuds et de ventres’, au sein des nuages de poussiére cosmique, flottant originellement autours de chaque
étoile.”, Id., ib., p. 65, nota 1. Na verdade, ¢ esta hipétese que hoje ¢ geralmente considerada, por contrapo-
si¢io 4 “hipltese quente”, que afirmava que os planetas eram fragmentos de estrelas que se desprendiam e,
posteriormente, arrefeciam.

38 Ibidem.

36>Toute fraiche et chargée de pouvoirs naissants, regardons se balancer, dans les profondeurs du Passé, Ia
Térre Juvenile.”, Ibidem.
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do Mundo Mineral”*’ . Este, apesar de bastante mais flexivel e movel do que possa parecer &
primeira vista, € relativamente pobre nas suas combinagdes possiveis.

O que caracteriza, de um ponto de vista da historia natural, isto €, do ponto de vista do
seu processo evolutivo, as espécies minerais, € o terem “tomado um caminho que as fechou
prematuramente sobre si proprias”*® . Por estrutura nativa, as suas moléculas sdo incapazes de
fazer aumentar a sua complexidade. A Unica maneira que as espécies minerais tém de
continuar a crescer, € por repeticdo monétona da sua estrutura molecular.. Tém que “enlagar-
-se e encadear-se, 4tomo a 4tomo, sem se fundirem nem se unirem de verdade” , constituindo
cristais de estrutura regular, que podem crescer quase indefinidamente, mas organizando-se de
forma estritamente repetitiva. Teilhard sabe bem que as substincias minerais, bem como a sua
combinagio nas rochas, quando analisadas no detalhe, sdo bastante mais complexas do que o
que se disse deixa entender*’. Porém, isso nfio contradiz a sua sintese: “considerada na sua
massa principal, a Terra, tdo longe quanto a possamos ver no passado, cobre-se de Geometria.
Cristaliza. Mas n#o toda™' .

A parte que ndo cristaliza, polimeriza-se.

Sublinhe-se que Teilhard abre uma nota, a esta altura do texto, para explicitar que usa o
termo polimerizagio ndo no sentido estrito com que o fazem os quimicos, mas cobrindo com
ele todo o processo de “complexificagio aditiva” que da lugar as grandes moléculas* .

As reacges de cristalizagio sdo exotérmicas, isto €, libertam energia sob forma de calor
que, acrescida da energia proveniente da decomposi¢do atomica espontinea das substincias

radioactivas e da gerada pelos raios solares, geraram uma importante quantidade de energia

*1d., ib., p. 67.

38 Ibidem.

% Ibidem.

“Ct 1d., ib., p. 66.

“1d,, ib., p. 68. :

“1d., ib., p. 69, nota de rodapé. A nota impde-se¢ porque, de um ponto de vista quimico, a polimerizagdo tem,
Jjustamente, esse caracter repetitivo que Teilhard quer evitar.
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livre com dois destinos possiveis: ou dissipar-se, pura e simplesmente no espago, ou alimentar
reacgOes de sintese que sdo exigentes em termos de energia.

Na verdade, ambos os tipos de fenomenos ocorreram na histéria da Terra. Da energia
utilizada para produzir sinteses resultou a “edificacio de certos compostos carbonatados,
hidrogenadas ou hidratados, azotados, semelhantes aos que nos maravitham pelo seu poder de
aumentar indefinidamente a complicagdo e a instabilidade dos seus elementos™. E
precisamente a este fenémeno que o nosso autor, por oposi¢io a cristalizagio, chama
polimerizagdo. Enquanto a cristalizagdo gera redes atomicas estaveis, que repetem um padrao
mondtono de organizagio de uma forma, pelo menos teoricamente, ilimitada, a polimeriza¢io
associa moléculas a moléculas em associages fechadas ou, pelo menos, limitadas, dotadas de
complexidade crescente.

Enquanto dos processos de cristalizagio surgem os cristais € as rochas, dos processos
de polimerizagdo nascem as moléculas organicas de que somos construidos. ‘

Fundamental para o posterior desenvolvimento do pensamento de Teilhard de Chardin &
a verificagdo de que, qualquer que seja a despropor¢io quantitativa entre os “cristais” e os
“polimeros”, isto €, entre a matéria inorganica e a matéria orgéinica existentes na Terra, os
processos que as originaram exprimem duas fungdes que “nfio podem ser sendo as duas faces
inseparéaveis de uma mesma operagdo telirica total”** que € possivel fazer recuar no tempo
praticamente até a origem do planeta.

Teilhard demarca-se, desde logo, das chamadas feorias seminais da evolucio, que
atribuem a origem da vida a germes orgénicos que, vindos do espago, se precipitaram na

atmosfera terrestre” . Considera-as “perfeitamente inditeis” e pergunta-se porque é que

3 Ibidem.

“ Ibidem.

“>Des savants sc sont crus forcés de rejeter sur quelques germes interstellaires le pouvoir d’ensemencer les
astres refroidis. Cette hypothése défigure, sans rien expliquer, la grandeur du phénomene vivant.”, Id., ib.,
p. 71. Esta questio, da origem extra-terrestre da vida terrena continua em aberto, sendo defendida por alguns
autores. Para uma revisdo dessa questio vide PIERRE KOHLER, “Nous sommes tous des extra terrestres!”,
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haveriamos de procurar no espago principios incompreensiveis para a origem da vida quando
“a Terra juvenil, pela sua propria composigdo quimica inicial é ela propria, na sua totalidade, o
germe incrivelmente complexo de que temos necessidade™ .

O padre jesuita descreve a Terra nesta fase da sua evolugdo, da sua Historia, no limiar
do aparecimento da vida, como contendo, para além de uma Barisfera metalica, de uma
Litosfera silicatada, de uma Hidrosfera e de uma Atmosfera, “os delineamentos de um
involucro especial — antitese, poder-se-ia dizer, dos quatro primeiros: zona temperada de
polimerizagdo, onde Agua, Amoniaco, Acido Carbénico, flutuam ja, banhados de raios
solares™’ .

Sublinhe-se, pela importancia que assume no conjunto da argumentagéo teilhardiana, um
aspecto marcante deste caldo primitivo: “a extrema pequenez € o nimero incalculavel das
particulas em que se resolve”,*® patenteando bem “a condigdo fundamental que caracterizava

ja a matéria original: unidade de pluralidade™ .

2. A vida

2.1 O aparecimento da vida

Teilhard reconhece a dificuldade de assinalar, com precisio, pelo menos a nivel micros-
c6pico, 0 momento em que a vida se inicia sobre a Terra™ .
Essa dificuldade constitui uma propriedade geral das coisas num Universo dindmico €

em evolugdo. De facto, cada elemento do mundo, pela sua propria historia, mergulha as suas

Science & Vie, 973(1998)68-72; ¢ CATHERINE CHAVEAU, “L’origine de la vie” in Science & Vie,
981(1999)60-67.

“1, p. 69.

“71d., ib., p. 70. Os bidlogos evolucionistas actuais chamam a este “invélucro especial” o caldo primitivo.

B1d., ib., p. 72.

®1d., ib., p. 73.

$»De moins en moins, aucune barriére siire (...) entre le protoplasme ‘vivant’ et les protéines ‘mortes’ au
niveau des trés gros amas moléculaires.”, Id., ib., p. 77.
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raizes num passado cada vez mais longinquo. “Tudo, por qualquer extensdo muito atenuada
de si mesmo, comegou desde as origens™" . Teilhard de Chardin rejeita, porém, a ideia de que
esta “embriogénese cosmica”’ implique, para utilizar a linguagem de Paul-Bernard Grenet,

uma espécie de “eleatismo”, revisto e corrigido por Anaxagoras™*

, uma vez que reconhecer
que cada novo ser emerge, por transformagdo criadora, de um ser que lhe € anterior, “ndo
suprime em nada, para aquele, a realidade de um nascimento histérico™* . E é porque a este
nascimento histérico corresponde o surgimento, no mundo, de algo verdadeiramente novo,
ndo existente anteriormente, que podemos falar de Evolugdo, sem que isso pressuponha o
recurso a qualquer tipo de razdo seminal ou de homeomeria.

Foi para dar conta desta dificuldade propria da realidade evolutiva que Teithard desen-
volveu o conceito de transformagdo criadora, de cuja defini¢io ji tratdmos no capitulo
precedente, mas cujo aprofundamento importa, aqui, retomar.

Bruno de Solages™ assinala o seu aparecimento em textos de 1916, seja nos primeiros
cadernos do seu Journal’®, seja numa passagem de La maitrise du Monde et le Régne de
Diew’”, mas s6 por volta dos anos 1919-1920 é que a formula com preciséo, num texto com o
titulo Sur la notion de la Transformation Créatrice™ .

Nesse texto, Teilhard comega por fazer uma critica do pensamento escoldstico que, a
seu ver, ndo dispunha de instrumentos conceptuais suficientes para dar conta dos fendmenos

evolutivos que a ciéncia vinha vindo a por a descoberto através da Historia Natural.

Slid., ib., p. 78.

2 Ibidem.

:PAUL—BERNARD GRENET, Pierre Teilhard de Chardin, ou le Philosophe malgré lui, op. cit., p. 17.

L p. 78.

55 BRUNO DE SOLAGES, Teilhard de Chardin. Témoignage et étude sur le développement de sa pensée, op.
cit., pp. 269-271. Seguiremos de perto este autor no tratamento que faz deste importante conceito
teilhardiano.

56 Cf., Journal, Cahier 7 - le 31 Aoiit 1919. Inédito.

$7»Suivant 1’ordre particulier de notre Monde, ol tout se fait par la transformation d’un analogue préexistant”,
X1I, p. 90.

#X, pp. 27-32.
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Na verdade, diz Teilhard que “a maior parte das dificuldades que a Escolastica encontra
em face dos indicios historicos da evolugiio deve-se ao facto de que negligencia considerar
(para além da Criagiio e da Edugio) um terceiro tipo de movimento perfeitamente definido: a
Transformacdo criadora™ .

Confrontando-se, por um lado, com o acto criador que faz surgir o ser a partir do nada,
e a transformagio, que apenas utiliza as potencialidades de um ser preexistente, Teilhard
define a Transformacdo criadora como um acto sui generis que, partindo de um criado
preexistente o transforma em algo de verdadeiramente novo™ .

A transformagio criadora aparece, entio, como verdadeiramente criadora, porque
reclama a intervengdo renovada e permanente da causa primeira €, a0 mesmo tempo, como
verdadeira transformagdo, porque se apoia em um ser preexistente.

O nosso autor afirma, desassombradamente, que este conceito se coaduna muito methor
com os dados da observacdio positiva das coisas da natureza do que os anteriormente
utilizados pelo pensamento escolastico, a saber, a creatio ex nihilo subjecti e a fransformatio
ex potentia subjecti. Na verdade, nas suas proprias palavras, “In ‘natura rerum’, as duas
categorias de movimento que a Escolastica separa (Creatio e Eductio) aparecem como
continuamente fundidas, combinadas entre si.

“Néao ha um momento em que Deus cria ¢ um momento em que as causas segundas se
desenvolvem. N#o ha sendio uma acgdio criadora (idéntica & Conservacdo) que eleva
continuamente as criaturas em direccdio ao mais-ser, em favor das suas actividades segundas e
dos seus aperfeicoamentos anteriores.

“A criagdio, assim compreendida, ndo é uma intrusdo da causa primeira: é um acto

coextensivo a toda a duracio do Universo. Deus cria desde a origem dos tempos™’ .

1., ib., p. 30.
 Ver nota 206 do primeiro capitulo.
X, p. 31
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Esta longa citagdo permite deixar bem claro um aspecto essencial do pensamento
teilhardiano: por um lado, é um pensamento radicalmente evolucionista; mas, por outro, é um
pensamento que encontra na transcendéncia a fonte do progresso evolutivo.

Apenas um pequeno paréntesis para chamar a atengdo para o facto de que se o padre
Teilhard de Chardin chama Deus - o Deus dos cristios catélicos - i causa primeira do Uni-
verso, a adesdo i existéncia de uma causa primeira nfio é um acto de fé religiosa, mas um pos-
tulado da Razdo. Outros chamar-lhe-do acaso, informagfo, natureza, ou leis fisicas. A isso, no
entanto, voltaremos no proximo capitulo.

Regressemos ao texto de Le Phénomeéne Humain.

O caracter criador do processo evolutivo manifesta-se pela ocorréncia de descontinuida-
des na continuidade™ . “Em todos os dominios, quando uma grandeza cresceu suficientemen-
te, ela muda bruscamente de aspecto, de estado ou de natureza. A curva retrocede, a superfi-
cie reduz-se a um ponto; o solido desmorona-se, o liquido ferve; o ovo segmenta-se; a intui-
¢do explode sobre os factos amontoados”® . E ao momento do processo evolutivo em que

estes acontecimentos se ddo que Teilhard chama, is vezes, “pontos criticos de desenvolvimen-
t0”, outras vezes “patamares no declive” e outras, ainda, “limiares criticos”®* .
Estes limiares, ou pontos criticos sio, entdo, a Gnica maneira “mas, ainda assim, uma

maneira verdadeira, para a Ciéncia conceber e surpreender ‘um primeiro instante™’ .

52 A propésito deste conceito da descontinuidade na continuidade, Teilhard escreve a Auguste Valensi numa
carta de 21 de Dezembro de 1919, em que comenta um artigo do Peére de la Taille: “je suis tombé sur un
passage qui m’a fort intéressé parce quil renferme une application exacte du principe de “discontinuité par
continuité” qui me parait si fondamental dans toute I’histoire et la compréhension dn Réel ainsi que vous le
savez. Le Pere de la Taille tiche de concilier deux écoles mystiques par une solution du devenir (...) son
principe général, qui me parait trés solide, est celui-1a méme de la ‘Transformation créatrice’, 7'2:elui qui
explique, sans rupture du cadre cosmique, la vie aprés la matiére, la pensée aprés Dinstinct, la Révélation
aprés I’éffort de la raison, la nouvelle Terre aprés 'ancienne, etc.”, TEILHARD DE CHARDIN, Lettres
Intimes, op. cit., pp. 36-37.

S, p. 78.

$4C£., por exemplo, L p. 50; HI, p. 253; VIL, p. 297.

%1, p.78.
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E neste quadro de entendimento que Teilhard procura vislumbrar a origem da Vida. No
seu estilo algo visionario, descreve-nos: “eis que em um dado momento, mais tarde, depois de
um tempo suficientemente longo [apds a formagio do caldo primitivo que se descreveu
anteriormente], essas mesmas 4guas comegaram, em alguns lugares, a efervescer de seres
minisculos. E dessa pululagdio inicial saiu a espantosa massa de matéria organizada cujo feltro
complexo constitui hoje a Gltima (ou antes a pentiltima) emergéncia dos involucros do nosso
planeta: a Biosfera™® .

Teilhard de Chardin afirma-se claramente consciente de que n3o teremos nunca
testemunhos directos desta emergéncia do microscéopico a partir do molecular, do orgénico a
partir do quimico, e da vida a partir da pré-vida®’ .

Porém, “uma coisa € certa, tal metamorfose niio se podera exg;licar por um processo
continuo. Por analogia com tudo o que nos ensina o estudo comparado dos desenvolvimentos
naturais, temos que colocar neste momento particular da evolugdo terrestre uma mutacio,

uma muda®, um limiar, uma crise de primeira grandeza: o comego de uma ordem nova”®’ .

“1d., ib., p. 79.

7»Nous ne saurons probablement jamais (2 moins que, par chance, la Science de demain n’arrive a faire se
reproduire le phénoméne en laboratoire), ~ 1’Histoire seule en tout cas ne retrouvera jamais directement les
vestiges matériels de cette émersion du microscopique hors du moleculaire, de I’organique hors du chimique,
du vivant hors du pré-vivant.”, Ibidem.

Sublinhe-se que, em 15 de Maio de 1953, portanto ainda em vida de Teilhard de Chardin, a revista Science
publicon um artigo de Stanley Miller em que este d4 conta da realizagio de uma experiéncia em que, a partir
de uma recriagdo, no interior de um baldo com dgua, de uma atmosfera que se supunha corresponder a
atmosfera terrestre primitiva ¢ depois de submeter essa atmosfera a descargas eléctricas simulando trovdes,
fez surgir um caldo primitivo de 4cidos aminados e outras moléculas orgénicas. Cf. CHRISTIAN DUVE,
Poussiére de Vie. Une Histoire du Vivant, trad. do inglés de Anne Bucher et Jean-Mathien Luccioni, Paris,
Fayard, 1996, pp. 52-57. :

Note-se que esta experiéncia ndo corresponde A “criagdo de vida em laboratorio”, faganha que néo foi
conseguida ainda ¢ em relagdo A qual as expectativas continuam baixas, mesmo se a respeitavel revista de
divulgacdo cientifica Science & Vie, no seu niimero de Abril de 1999, proclame na capa, de forma algo
enganosa, “On va céer une forme de vie inconnue. Un biologiste américain fabrique les premiers étres
vivants artificiels”, PHILIPPE CHAMBON, “On va créer une forme de vie inconnue”, Science & Vie, 979
(1999) 53 - 63. Em todo o caso, a experiéncia pioneira de Miller constituiu um importantissimo reforgo
experimental para as teses actuais acerca da origem da vida.

% Teilhard utiliza o termo muda no sentido zoolégico, no sentido em que se afirma que se da a muda da pele
dos répteis, ou a muda das penas das aves.
“Lp.79.
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Para 0 nosso autor — no que hoje quase parece ser um truismo -, a Vida, propriamente
dita, comega na célula e é ela que detém em si o seu segredo’ . Ainda assim, ele considerava
que era necessario reorientar o olhar dos citologistas, até entdo preocupados em comparar a
célula com as formas de vida mais complexas. Pelo contrario e, ai, cedendo lugar ao esfor¢o
analitico, Teilhard recomenda que se aborde a célula pelo lado de “baixo”, pelas interfaces que
ela estabelece com o mundo inorgénico, porque isso nos permitira perceber melhor a sua
especificidade. “E sobre as suas origens, quer dizer, sobre as raizes que ela mergulha no
inorganizado, que convém, agora, fazer convergir as nossas investiga¢des se quisermos por o
dedo na verdadeira esséncia da sua novidade””" .

Além disso, uma verdadeira compreenséio da célula pressupde que a insiramos numa
linha de evolugdo, que a liguemos ao seu passado.

Pode parecer estranha, ao leitor de hoje, a preocupagdo permanente que Teilhard
manifesta em colocar a célula, 0o Homem, o pensamento no seio de um Universo em Evolugio.
Porém, importa lembrar que o que hoje parece inquestionavel era, nas décadas de trinta e
quarenta, periodo no qual se inscreve Le Phénoméne Humain e, sobretudo, entre os
destinatarios preferenciais dessa obra — os crentes cristios que Teilhard desejava conciliar
com a ciéncia —, uma ideia que se confrontava com muitas resisténcias.

O padre jesuita € o primeiro a seguir o seu proprio conselho e a tentar perscrutar, nos
dados positivos de que dispunha, as pistas que lhe permitissem assegurar-se desta filiagdo do
vivo no pré-vivo. E encontra-as nos dados do que ele chamava a “Quimica biologica”, cujos

progressos recentes comegavam “a estabelecer a realidade dos agregados moleculares que

™ La cellule, Grain naturel de Vie, comme 1’atome est le grain naturel de la Matiére organisée. C’est
certainement la cellule qu’ils noq/ faut essayer de comprendre si nous voulons mesurer en quoi,
spécifiquement, consiste le pas de la Vie.”, Id., /5., p. 80.

1d., ib., p. 81.
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parecem reduzir e balizar o abismo supostamente hiante entre o protoplasma e a Matéria
universal”” .

Um desses “agregados moleculares” mais sugestivos € o constituido pelos virus, esses
estranhos seres, misteriosamente intercalados entre a vida e o inanimado. Bem mais pequenos
que as bactérias sdo, no entanto, colossais quando comparados com a dimensdo das moléculas
isoladas com que lida a Quimica do Carbono. N3o conseguem reproduzir-se por si s0s, mas
proliferam com imensa facilidade quando conseguem infectar um tecido vivo e parasitar as
suas células.

Teilhard rejubila com esta descoberta: “gracas a descoberta destes corpusculos gigantes,
a existéncia prevista de estados intermedidrios entre os seres vivos microscopicos € o ultra-
microscopico ‘inanimado’ passa para o dominio da experimentagdo directa™ . Considera por
isso, estar na posse de dados positivos suficientes para poder afirmar a existéncia de uma
qualquer fun¢do natural que “liga verdadeiramente, na sua aparicdo sucessiva € na sua

existéncia presente, o Micro-organico ao Mega-molecular””*

. Apesar de n3o a nomear, essa
fungdo €, naturalmente, a fungdo da sua transformagdo criadora.
Considera o padre jesuita que a descoberta dos virus nos obriga a intercalar, entre a Pré-

-vida e a vida, uma outra era: a era da sub-vida” .

1d. ib., p. 83.

1d., ib., p. 84. H4 uma certa ingenuidade nesta argumentagdio. Se os virus dependem das células vivas para se
reproduzirem, nfio se vé como possam ser prévios ao aparecimento da vida e constituir, assim, qualquer tipo
de forma intermédia. O excesso de “voluntarismo interpretativo”, chamemos-lhe assim, deve-se, provavel-
mente, a0 facto de que estas formas intermédias constituem uma espécie de Graal da Paleontologia. Hoje
tende-se a interpretar os virus como formas celulares regressivas (cf. C. DUVE, op. cit., p. 147-148). Em

todo o caso, nio ha davidas de que, de um ponto de vista da complexidade organizativa, os virus estdo

algures entre a Vida e a Ndo-Vida.

™1, p. 83.

"”La découverte des virus ou autres éléments semblables n’enrichit pas seulement d’un terme importante
notre série des états ou formes de la Matiére. Elle nous oblige a intercaler une ére jusque-la oubliée (une ére
du ‘sub-vivant’) dans la série des ages mesurant le Passé de notre planéte.”, Id., /b., p. 86. Apesar das
consideragdes tecidas na nota 72, é hoje admitida a existéncia de um estado intermédio entre as infusGes
moleculares do caldo primitivo ¢ a emergéncia das células. O j4 citado Christian Duve fala de "L’age de la
Proto-cellule”, C. DUVE, op. cit., pp. 159-210.
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Embora ndio possa dizer nada de preciso sobre o tempo necessario ao desenvolvimento,
na Terra, deste mundo mega-molecular dos virus, Teilhard apresenta trés razdes para que o
fenémeno tenha sido muito lento.

Em primeiro lugar, como a emergéncia dos virus (ou de outras quaisquer entidades do
seu género) dependida das transformagBes gerais das condigdes quimicas e térmicas a
superficie do planeta, tera sido um processo que decorreu ao ritmo geologico. Isto ¢, a escala
das centenas ou milhares de milhdes de anos.

Em segundo lugar, uma vez iniciada a transformagio, teve que se estender a uma
quantidade de matéria suficientemente importante, para que dela pudesse surgir a vida™ .

Em terceiro lugar, as proprias moléculas transportam, na complexidade da sua estrutura,
uma longa historia. Essa complexidade sugere um longo processo aditivo, prosseguido por
acrescentos sucessivos, numa série de geragoes.

Teilhard cré encontrar neste conjunto de razdes os motivos suficientes para atribuir
uma ‘duragio de muitos milhdes de anos ao periodo que mediou entre o inicio da Terra e o
aparecimento das proteinas.

E esta longa duragio ¢ necessaria para que se possa sustentar a ideia de Evolugio: “sem
um longo periodo de maturagio, nenhuma mudanga profunda se pode produzir na Natureza.
Em contrapartida, sendo dado tal periodo, é fatal que algo de inteiramente novo se
produza™”’ .

Mas, como caracterizar a verdadeira novidade das células, da vida, em relagdo as

moléculas e mesmo as macro-moléculas?

"6 Esta ideia de que uma quantidade minima para que dela possa emergir uma nova qualidade ndo deve ser
atribuida a um qualquer hegelianismo subliminar de Teilhard. Prende-se, simplesmente, com o facto de que
$6 a partir de uma determinada concentragdo molecular ¢ que ¢ possivel obter as reacgdes quimicas
necessarias a evolugio.

1, p. 87.
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Mesmo sabendo estar longe de poder definir o principio do funcionamento celular -

ainda que acredite que seja “luminosamente simples™’®

- Teilhard de Chardin cré poder medir
“a extraordinaria complexidade da sua estrutura e a n3o menos extraordinaria fixidez do seu
tipo fundamental”” .

Essencial para a estrutura global do seu edificio teorico € a afirmagio que faz de que “na
célula, simultaneamente tio una, tdo uniforme e tio complicada é, em suma, o Estofo do
Universo que reaparece com todos os seus caracteres —, mas elevado, desta vez, a um
patamar ulterior de complexidade™ . Afirmagio essencial, porque nela se diz que todo o
Universo é solidario no processo de evolugio. E o proprio Universo que evolui quando a
matéria evolui do nivel das macromoléculas para o nivel celular.

Também com a célula surgem as primeiras manifestagdes do psiquismo sobre a Terra,
Trata-se, naturalmente, de um psiquismo insipiente, mas irrecusavel. Basta observar
atentamente os comportamento de uma amiba no campo de um microscopio optico, ou ver
como responde quando estimulada com uma agulha®' .

Ora, pela afirmagfo, ja referida, de que tudo o que existe mergulha as suas raizes no

passado, vé-se que também o psiquismo deve encontrar-se ja, de alguma forma obscura, na

matéria inanimada, uma vez que emerge na matéria animada. Teilhard assim o pensa e essa € a

®1d., ib., p. 88. Teilhard escreveu este texto antes que Watson e Crick tivessem descodificado a estrutura
helicoidal do Acido Desoxirribonucleico (DNA) e antes que a Biologia molecular nos tivesse desvendado o
segredos da informagiio ¢ da regulagdo celulares. Porém, ainda hoje, continuamos longe de conhecer o
principio do seu funcionamento. Cf. PIERRE SONIGO, “Pour une Biologic Moléculaire Darwinienne.
L’ADN n’est au coeur ni de la vie ni de Iévolution”, in La Recherche, 297?1997)125-126.

™ Ibidem.

8014.,ib., p. 89.

81 Numa intervengio feita no I Congresso Internacional de Filosofia da Educagdo, na Faculdade de Letras da '
Universidade do Porto, Nuno Grande relatou um conjunto de experiéncias que mostram que as parameécias,
protozodarios ciliados, possuem formas elementares de Memoéria. Mesmo nas bactérias, forinas ainda mais
primitivas do que estas, uma vez que nio possuem nicleo celular diferenciado, € ja possivel de se identificar
esbogos de comportamentos sociais. Cf. JEAN-MICHEL BADER ¢ ALEXANDRE DOROZYNSKI, “La
nouvelle menace bactérienne”, in Science & Vie, 904(1993)49-62. Em particular, p. 60, onde ¢ dito: “Les
bactérics sont des étres sociaux, dans le sens ou elles se déplacent en groupe, coopérent, et patfois se
sacrifient pour la survie de leurs congénéres”.
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base do seu tdo propalado pampsiquismo. Agora, apenas se assinala tal facto. A ele regressa-
remos mais tarde.

A partir desta analise, 0 nosso autor considera-se em condicdes de sintetizar, no
essencial, o surgimento da vida. “Realizagio externa de um tipo essencialmente novo de
agrupamento corpuscular, permitindo a organiza¢io mais flexivel ¢ mais centrada de um
nimero ilimitado de substdncias tomadas em todos os graus de grandeza particulares; e,
simultaneamente, aparecimento interno de um tipo novo de actividade ¢ de determinacdo
conscientes: por esta dupla e radical metamorfose nés podemos razoavelmente definir, no que
tem de especificamente original, a passagem critica da molécula 4 célula — o Passo da Vida™®*.

Pelo caracter exemplar deste ponto critico, Teilhard procura, ainda, vislumbrar com o
pormenor possivel como é que esse passo se processou, seja no espago, seja no tempo. Tal
esforgo depara-se, porém, com um contratempo que se manifesta a partida. E que nfio ha a
menor esperanga de encontrar testemunhos directos, paleontologicos, desse processo. A célu-
la surgiu a partir de elementos delicados e instaveis em extremo, hoje dissolvidos em sedimen-
tos ha muito metamorfoseados. No entanto, essa é uma condigdo fundamental da experiéncia,
em virtude da qual a origem de todas as coisas tende a tornar-se materialmente indiscernivel.
Teilhard considera, alids, que essa ¢ uma lei geral da Historia, seja ela Natural ou Social, e
intitula-a “lei da supressio automatica dos pedunculos evolutivos™® . E por efeito »dessa lei
que ndo € possivel, por defini¢do, encontrar o chamado “elo que falta” na evolugio humana.
Uma vez que ndo pode socorrer-se de testemunhos directos, o nosso paleontodlogo deita mio
de uma série de métodos indirectos.

Comega por especular sobre quais seriam as condigdes geoldgicas da Terra primitiva.

Verificando que ndo havia acordo entre os gedlogos acerca dessas condigdes, representa o

81 p.92.
®id., ib., p. 93.
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nosso planeta, por sua conta, como envolvido por um oceano sem margens onde comegavam
a emergir, pela actividade vulcénica, as protuberincias continentais®* .

Ora, foi nessas aguas que envolviam a Terra, mais quentes € muito mais cheias de
radicais quimicos livres que as actuais, que as primeiras células se formaram. E quando a vida
surgiu, surgiy, logo, sob a forma de uma enorme muitiddo de células incrivelmente pequenas.

Vemos, assim, como no pensamento de Teilhard de Chardin ha um certo paralelismo
entre a origem da matéria € a origem da vida: ambas comecam de forma granular e
multitudinaria. Como vimos, as particulas primordiais uniram-se e complexificaram-se para
originarem os atomos e, depois, as moléculas. O mesmo veremos acontecer as células na
produg¢do dos organismos comegando, assim, a ver surgir, ante os nossos olhos, os contornos
da lei de recorréncia da Evolugdo de que o padre cientista anda, confessadamente, a procura.

Um novo problema, no entanto, se levanta: qual a origem de tal pluralidade logo na base
da evolugdo dos seres animados?

Teilhard identifica duas linhas possiveis de resposta: uma afirma que a vida comegou
num unico ponto mas, apesar disso, se multiplicou quase instantaneamente, um pouco a
imagem do que se passa com 0s processos de cristalizagdo em solugGes sobressaturadas — a
posi¢io monofilética; a outra afirma que a vida comegou em simultidneo num grande nimero
de pontos ~ a posi¢io polifilética.

Este é um problema que se pde na origem de cada tipo de organismo terrestre, de cada

grupo botinico ou zoologico: “singularidade de uma haste ou feixe de linhas paralelas? E

84 Cf. Ibidem. Teilhard manteve-se fiel, até muito tarde, & teoria da origem vulcinica dos continentes. S6 muito-
tarde na sua vida, apés a viagem que fez a Africa do Sul em 1953, o eminente geodlogo se vé forcado — pela
equivaléncia que verifica entre a geologia dos continentes africano e sul americano —, a dar crédito a teoria
da Pangeia ¢ da deriva dos continentes. Em qualquer dos casos, a adesdo a uma ou outra das teorias
explicativas do surgimento dos continentes ¢ irrelevante para o conjunto da mundividéncia. Para informacio
complementar relativa a estas teoria vide ALAN GILBERT SMITH, “Deriva dos Continentes”, trad. de L. C.

Gama Pereira, in I. G. GASS, PETER J. SMITH, R. C. WILSON (orgs.), Vamos Compreender a Terra,
Coimbra, Almedina, 1978, pp. 249-269.
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precisamente porque 0s COMegOs escapam sempre a nossa visdo directa, experimentamos sem
cessar a mesma dificuldade em optar entre duas hipoteses igualmente plausiveis™® .

Reconhecendo que “esta hesitagdo nos perturba e nos irrita”® | Teilhard de Chardin
escapa-lhe, num certo sentido, fugindo para a frente: “Por mais delgado que o suponhamos, o
pedunculo inicial da vida devia conter um nimero apreciavel de fibras mergulhado na
enormidade do mundo molecular. E, por mais larga, inversamente, que se lhe represente a
secgio, devia apresentar, como toda a realidade fisica nascente, uma excepcional aptiddo para
se expandir em formas novas™®’ .

Assim sendo, as duas perspectivas apenas diferem em questSes secundarias,
salvaguardando o essencial, a saber, “que de qualquer lado por que se othe, o Mundo celular
nascente se mostra ja infinitamente complexo. Seja pela multiplicidade dos seus pontos de
origem, seja pela rapida diversificagiio a partir de alguns focos de emersdo, quer, é necessario
acrescentar, em razio de diferengas regionais (climaticas ou quimicas) no involucro aquoso da
Terra, somos levados a compreender a Vida, tomada no seu estadio protocelular como um
enorme feixe de fibras polimorfas. Mesmo e ji nestas profundidades, o fenomeno vital néo
pode ser tratado a fundo sen3o como um problema orgénico de massas em movimento™®® .

Surge, aqui, uma nova etapa fundamental da argumentag@o teithardiana: a do caracter
orgéanico de que se reveste a massa dos seres vivos desde a sua origem.

O jesuita francés carreia duas ordens de razdes para sustentar esta afirmagao.

A primeira, ecologica avant-la-lettre, postula, por analogia com os sistemas vivos

actuais, que a massa inicial das células se deve ter submetido, desde o inicio, “a uma forma de

81d., Ib., p. 96.

8 Ibidem.

8 Ibidem.

81d., ib., p. 97. A espantosa uniformidade genética, transversal ao mundo vivo, plantas incluidas, fazem
propender os pratos da balanga no sentido de uma situago original o mais proximo possivel da situa¢do
monofilética.
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interdependéncia que ndo era, apenas, um simples ajustamento mecénico, mas um comego de
‘simbiose’, ou vida em comum™®’ .

Teilhard afirma, alids, que essa era uma condi¢do necessaria ao sucesso da Vida
nascente: “Por mais ténue que tenha sido o primeiro véu de matéria orgénica estendido sobre
a Terra, ndo teria podido estabelecer-se, nem manter-se, sem uma qualquer rede de influéncia
e de trocas que fizesse dele um conjunto biologicamente ligado™ .

E precisamente este caracter sistémico da vida, desde os seus mais primordiais estados
que legitima e torna operativo o conceito de Biosfera. “Desde a origem, a nebulosa celular
representou, forgosamente, apesar da sua multiplicidade interna, uma espécie de super-
-organismo difuso. Nio, apenas, uma espuma de vidas mas, até certo ponto, uma pelicula
viva™! .

A segunda ordem de razdes decorre da espantosa monotonia de estruturas quimicas ¢
anatomicas que percorre o amplo leque das formas vivas, quando considerado
transversalmente™ .

Desse facto, Teilhard extrai duas ilagdes que se revelardo fundamentais para a
construgio do seu pensamento cosmogenésico. Por um lado, o facto de a vida utilizar, apenas,
um numero relativamente restrito das formas quimicas e anatomicas possiveis e que, além do
mais, nio parecem necessarias, parece sugerir que o processo de evolugio ¢ “guiado por uma

2993

misteriosa selec¢do o4

, por uma “escolha ou triage .

871d., Ib., p. 98. Note-se que, a luz das actuais teorias sobre a origem da vida, esta interdependéncia inicial foi
determinante para a propria evolucio celular. O surgimento dos cloroplastos ~ orgamnitos necessdrios para a
realizagfio da fotossintese — ¢ das mitocOndrias — necessirias para a respiragio celular ~, explica-se,
precisamente, a partir de situacles de simbiose celular.

% Ibidem.

! Ibidem.

2 «Quivant le groupe chimique auquel clles appartiennent, les molécules incorporées dans la matiére animée
sont toutes asymétriques de la méme fagon (...): elles sont toutes destrogyres, ou toutes lévogyres sclon les
cas. Plus remarquable encore: tous les étres vivants, depuis les plus humbles Bactéries jusqu’a PHomme,
contiennent exactement (entre tant de formes chimiquement possibles) les mémes types, compliqués de
vitamynes et d’enzymes. Tels les mamiféres supérieurs, tous ‘trituberculés’. Ou tels les Vertebrés, tous
‘tétrapodes’.”, 1d., 7b., pp. 98-99.

B1d., Ib., p. 98.
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Por outro lado, o facto de a vida nascente surgir como “uma totalidade reformada a
partir de um agrupamento parcial”, significa que “qualquer que tenha sido a complexidade do
seu rebento inicial, ele ndo esgota sendo uma parte daquilo que poderia ter sido™ . Assim, a
segunda ilagdo que Teilhard retira das observagdes precedentes €, precisamente, a de que a
vida, tal como se nos apresenta, tem um caracter contingente e, por isso, tomada no seu
conjunto, a Biosfera, na sua configuragdo actual, representa “um simples ramo no meio e
acima doutras proliferagdes menos progressivas ou menos felizes da Pré-vida™®® .

Por sobre estas ilagdes, e por analogia com o que o paleontologo vé ocorrer em fases
mais tardias da evolugfo, quando na arvore da vida surge um novo filo, Teilhard propde uma
importante generalizagio: quando apareceram as primeiras células “o Universo tinha ja
comegcado a ramificar-se e vai, sem duvida, ramificando-se indefinidamente, abaixo mesmo da
Arvore da Vidat™”’ .

A linguagem ¢, naturalmente, metaforica, mas retenha-se esta imagem porque ela €
essencial para a compreensdo dos mecanismos evolutivos, tal como o jesuita francés os
entende. Ha como que uma pulsdo expansiva e diversificante da matéria que a leva, no tempo,
a procurar todas as combinagOes possiveis, a testar todas as vias, em busca da passagem para
estadios superiores de maior complexidade.

Teithard conclui o capitulo discutindo a possibilidade de a vida continuar a surgir a nivel
microscopico. Determina-se no sentido de afirmar que as condiges geoquimicas e
atmosféricas em que a vida surgiu s3o irrepetiveis e, estribando-se na ja referida monotonia

quimica, fisiologica e estrutural dos seres vivos, considera que a vida ndo pode ter surgido

sendo uma tnica vez na historia do planeta e que essa questdo é uma questio encerrada.

::Id., Ib., p. 99. Mais tarde, Teilhard chamara a esse processo selectivo orfogénese.
Ibidem.

% Ibidem. Antecipando uma discussdo que se fard com mais pormenor em momento ulterior, assinale-se, desde
j4, que esta afirmagdo do caracter contigente do mundo e da vida, tal como se nos apresenta actualmente, poe
Teilhard a salvo das criticas que o acusam de ser um finalista estrito.

% Ibidem.
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2.2 A Expansio da Vida

“Uma representacdo simplificada, mas estrutural da Vida terrestre em evolugio. Uma
visdo cuja verdade brota por puro e irresistivel efeito de homogeneidade e de coeréncia. Nem
detalhes acessorios, nem discussdes. Ainda e sempre, uma visdo perspectiva a ver e a aceitar,
- ou a ndo ver™: eis o que Pierre Teilhard de Chardin se propde fazer no capitulo que dedica
ao estudo de como a vida, na Terra, evoluiu e se expandiu desde as origens.

Comega, para isso, por identificar seis movimentos elementares da vida no decurso do
processo evolutivo. A saber: a reproducio; a multiplicagdo; a renovagio; a conjugacio; a
associacdo; € a ortogénese.”

Veja-se o que se deve entender por cada um destes movimentos. |

A reprodugdo, que consiste, na sua versio mais simples, na divisdo dé uma célula em
duas outras iguais a si mesma, parece ter surgido da necessidade de as mais pequenas formas
de vida remediarem a sua fragilidade molecular e de superarem as dificuldades estruturais
associadas a continuidade do seu crescimento. A célula, na verdade, porque em permanente

100

actividade de assimilago, tem que se dividir para conseguir continuar a ser'® . Assim sendo,

“inicialmente, a Reproduggo aparece como um simples procedimento imaginado pela Natureza

para assegurar a permanéncia do instavel no caso dos amplos edificios moleculares™! .

Porém, como sempre acontece na histéria evolutiva da vida, o que ndo era, na origem, sendo
“um acaso feliz, ou um meio de sobrevivéncia, vé-se imediatamente transformado num

instrumento de progresso e conquista”'® .

%1d., ib., p. 108.

®Cf. 1d., ib., pp. 108-115.

1% Note-se que, no plano unicelular, ndo ha morte natural. O préprio da vida, na sua origem, é o perpetuar-se.

Y114, ib., p. 110. Note-se, no entanto, que o antropomorfismo utilizado por Teilhard ¢ da expressdo, mas ndo
do pensamento, como mais adiante resultara claro. E impossivel falar da evolugiio dos seres vivos sem que a
expressdo se deixe velar por uma roupagem finalista e, mesmo, antropomérfica.

12 Ibidem.
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Na verdade, o processo de divisdo dos seres unicelulares progride de forma exponencial,
sem outro limite que ndo seja o constituido pelo espago e pelos nutrientes disponiveis. Como
diz Teilhard, “uma vez despoletado o jogo da cissiparidade, nada no seu interior o podera
deter, porque € espontdneo este fogo construtor e devorador. E nada, por conseguinte, é
suficientemente grande, no exterior, para o saciar e extinguir”'® .

Junta-se, assim, a reproducdo, por efeito da exuberincia desta vida nascente, o segundo
movimento que o nosso autor identificou como sendo o da multiplicagdo. Esta ndo é mais, no
entanto, que um primeiro resultado, quantitativo, daquela. Um segundo resultado, de
consequéncias, desta vez, qualitativas muito importantes, ¢ o surgimento do movimento de
renovagdo. Teithard compreendeu que, por intermédio do processo de reprodugfo, os seres
vivos “reencontram a faculdade de se reajustarem interiormente e de, em consequéncia,
assumirem novas formas e novas orientagdes”'™ . Ele ndio é explicito quanto aos mecanismos
que permitem esta renovagdo, limitando-se a verificar o facto: ¢ a reprodugdo, seja pelos
mecanismos da mutagio/selecgdo, seja pelos mecanismos lamarckistas ou neolamarckistas,
que possibilita a renovagdo dos organismos e, logo, a evolugio. E é por isso que, “centro de
irresistivel multiplicagsio, o ser vivo passa a constituir ipso facto um foco, ndo menos
irresistivel, de diversificagio™'?’ .

O passo que a vida deu a seguir, no seu processo de evolugdo, foi o da “descoberta do
maravilhoso processo da Conjugagdo”'®. No inicio, a conjugagdo parece ter surgido como
meio de acelerar e intensificar o duplo efeito multiplicador e diversificador que ja tinha sido

detectado nas formas de reprodugdo assexuada. Ao possibilitar a recombinagio nos

descendentes dos caracteres presentes nos organismos progenitores, mesmo ao nivel

193 rbidem.
%414, ib., p. 111.
195 1bidem.
19 1bidem.
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unicelular, a recombinagdo inflacionou enormemente a diversidade das formas vivas e, logo,
permitiu um enorme incremento na velocidade a que o processo evolutivo, a partir dai, passou
a processar-se.

Porém, tdo revolucionario como o surgimento do processo de conjugag¢do foi a
emergéncia dos processos de associagdo, que levaram a vida dos organismos unicelulares aos
organismos pluricelulares, passando por um grande niimero de formas intermédias: das
simples colonias as formas simbidticas, dos espongiarios aos verdadeiros organismos
metazoarios.

Importa sublinhar que este processo de associagdo se prolonga para além do nivel dos
individuos, até ao nivel das sociedades. Na verdade, ¢ essencial para a plena compreensdo do
edificio concéptual teilhardiano, reconhecer que “a Associagdo, considerada em todos os seus
graus ndo €, nos seres vivos, um fenomeno esporadico ou acidental. Ela representa, pelo
contrario, um mecanismo dos mais universais, dos mais constantes e, portanto, dos mais
significativos, utilizados pela vida na sua expansio™'"’ .

Os processos associativos das células acarretam, entre outras, duas vantagens
fundamentais. Em primeiro lugar, a agregagio dos organismos unicelulares em grupos
alargados permite, ao produzir um determinado volume de “massa viva”, superar algumas das
limitagbes com que os protozoarios se confrontam, tornando-os resistentes a fendmenos
mecéinicos e quimicos, como sejam a capilaridade, a pressdo osmotica e as variagdes quimicas

do meio'®.

0714 , ib., p. 113.

18>En biologie, comme en navigation, une certaine taille est physiquement requise pour la possibilité de
certains mouvements...”, Ibidem.
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A segunda vantagem decorre, também, do aumento de volume da “massa viva”, e
consiste na possibilidade de produzir, “no interior de si 0 espago necessario para alojar as
multiplas engrenagens, nascidas progressivamente, aditivamente, da sua diferenciagiio™'® .

O sexto e ultimo dos movimentos elementares da Vida, para Teilhard de Chardin, é o
que ele designa como ortogénese ou “aditividade dirigida”. Acontece que estes conceitos
designam, também, o nicleo verdadeiramente problematico da fenomenologia deste autor
quando considerada esta a partir do territorio das ciéncias da natureza.

Eis o essencial do problema: “por mais prolongados que sejam, estes diversos
movimentos da célula [a reproducgdo, a conjugagdo, e a associagio] nio determinam, por si
sO, mais que os organismos a superficie. Reduzida a esse unico recurso, a Vida derramar-se-ia
e diversificar-se-ia sempre no mesmo plano. Assemelhar-se-ia a0 aviio que corre sobre o solo
sem poder ‘descolar’. Nio se elevaria”''®. Ora, se é verdade que ndo faltam exemplos dessas
transformagdes horizontais que ocorrem por simples cruzamento de caracteres, como € o caso
das mutagdes de tipo mendeliano, o que é facto é que a observacdo da diversidade do mundo
vivo € dos “restos” fOsseis, atesta que ha um verdadeiro progresso na histéria da vida.
Teilhard verifica que “as renovagdes tornadas possiveis por cada reprodugfio fazem melhor
que substituir-se: elas acrescentam-se umas as outras, somando-se num sentido determi-

nadonlll

. Acontece que esta progressdo, que se manifesta na acentuagdo das disposi¢hes
comportamentais, no surgimento ou sobreposi¢io de o?gﬁos, na especializagio progressiva de
membros e outras estruturas funcionais, obriga a interveng3o de uma componente vertical no
processo.

Referimos ja, ao considerar o conceito de transformagio criadora, que Teilhard atribui

essa acgdo a intervengdo permanente, na histéria do cosmos, da causa primeira. A questdo-

174, ib., p. 114,
Y0 rpidem.
M rhidem.
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reside, no entanto, em explicar como € que essa acgdo da causa primeira se manifesta no
plano fenomenal.
Enfrentar a resolugdo deste problema obriga-nos a um excurso que nos leva a analise de

um dos aspectos mais originais do pensamento do jesuita francés: o da energia da evolugdo.
2.3. A energia da evolucio e o dentro das coisas

Comecemos por recordar a defini¢do do conceito de energia que apresentamos no inicio
do capitulo: “sob esta palavra, que traduz o sentido psicologico do esforgo, a Fisica introduziu_
a expressdo precisa de uma capacidade de acgdo, ou mais exactamente de inter-acgdo. A
energia ¢ a medida do que passa de um atomo para outro no decurso das suas

transformagdes”! 2

e constitui, com a pluralidade e a unidade, conforme vimos anteriormente,
as trés faces da matéria.

Realidade dificilmente discernivel, nunca presente no estado puro, “a Energia representa
actualmente, para a Ciéncia, a forma mais primitiva do Estofo Universal'" .

Num texto de 1953 intitulado, precisamente, I ’Energie de I’Evolution, Teilhard probura
ir ainda mais fundo nesta tentativa de compreender o que seja a energia. “Simetricamente, de
alguma maneira, ao ens dos metafisicos, tal como ele reina no pensamento puro, a Energia do
fisico opera sem apelo no dominio da experiéncia: A Energia, estofo primeiro e proteico de

todos os fenomenos, e Energia, ainda, medida do que é (ou do que ndo é) praticamente

realizavel”'"*. Porém, enquanto nogiio a priori, o filosofo pode definir o ser “com uma

1214, ib., p. 36.

1d., ib., p. 37. Néo parece que tenhamos evoluido muito na capacidade para definirmos methor energia. Pelo
contrario, a Teoria da Relatividade veio mostrar que matéria e energia sdo intermutaveis. No fundo, matéria
e energia sdo duas manifestagdes do que podemos chamar com Teilhard de Chardin, & falta de melhor, o
Estofo Cosmico. Sabemos o que sdo manifestagles da energia, podemos medir a sua transferéncia e calcular
o seu potencial. Mas A energia, propriamente dita, nunca ninguém a viu.

14 V11, p. 381.
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3115

precisio de tipo geométrico™ =, mas o fisico, ao pensar a Energia, encontra-a “como uma

grandeza ainda aberta a todos os tipos de correcgdes ou aperfeicoamentos possiveis”116 )

Ora, é precisamente este caracter aberto, algo difuso, mesmo, da defini¢do de energia,
que o melthor que consegue € apresentar-se a0 pensamento como principio de acgdo ou de
mundanga, que Teilhard procurou utilizar para dar conta do progresso evolutivo. Vejamos
como.

A energia, tal como se manifesta nos fenomenos fisico-quimicos mensuraveis, obedece
aos dois principios da termodinimica, o primeiro dos quais - também chamado principio da
conservagdo da quantidade de energia - diz que no decurso das transformagdes fisico quimi-
cas ocorridas no interior de um sistema isolado a quantidade total de energia do sistema
permanece inalterada. O segundo - também chamado principio da degradacdo da qualidade da
energia -, afirma que no decurso das transformagdes fisico-quimicas ocorridas no interior de
um sistema isolado, uma fraccio de energia utilizivel se perde, irremediavelmente, sob a
forma de calor, aumentando a entropia do sistema'"” .

Se bem que, de um ponto de vista matematico, o segundo principio da termodinimica
ndo contrarie o primeiro, porque a quantidade de energia entropizada continua, ainda assim, a
ser uma energia, o significado profundo daquele principio parece ser o de que, “do ponto de
vista evolutivo real, qualquer coisa, no decurso de toda a sintese, se queima definitivamente,

para pagar essa sintese”''® .

Y514, ib., p. 382.

16 Ihidem. :

""Na forma profundamente didictica que sempre utiliza, Hubert Reeves escreve : “Utiliza-se a palavra
entropia para descrever a qualidade duma energia. A uma energia de alta qualidade corresponde uma fraca
entropia e vice-versa. Os fenémenos naturais sdo acompanhados duma degradacio da qualidade da energia,
ou scja, dum aumento de entropia.”, HUBERT REEVES, Aves Maravilhosas Aves. Os didlogos do céu e da
vida, trad. de Francisco Agarez{Lisboa, Gradiva, 2000, p.116. Este autor aprofunda, depois, esta definigo,
em nota: “Por extensdo, associa-se 0 termo entropia ao grau de organizacio da matéria. Quanto mais
organizada ¢ a estrutura, menor a sua entropia. Pelo contrario, a entropia dos corpos isotérmicos é maxima:
neles, os movimentos das particulas sdo aleatorios. Estas consideragdes conduzem-nos a um ponto capital da
nossa saga da evolugdo cosmica: o crescimento da complexidade num dado objecto implica uma diminuigio
progressiva da entropia desse objecto.”, Id., /b., p. 241. Nota 33.

18y p.47.
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As consequéncias destes dois principios sdo, naturalmente, muito importantes porque, se
por um lado, “laboriosamente, degrau a degrau, os edificios atomicos se complicam e se

35119

elevam »120

, por outro, “a forga ascensional perde-se pelo caminho

Acontece que €, precisamente, a entropia que faz entrar, no plano fisico-quimico, a
irreversibilidade do tempo e coloca o Universo “entre as realidades que nascem, crescem €
morrem. Do Tempo, ele passa para a Duragdo: e a geometria, ele escapa definitivamente para
se tornar, dramaticamente, pela sua totalidade como pelos seus elementos, objecto da
Histéria”'?' .

Como explicar, entdo, esta progressdo evolutiva? Esta caminhada para o mais-ser, que
pressupGe uma subida da organizagdo e, portanto, que pressupde um abaixamento do nivel de
entropia da Vida?

Teilhard considerou sempre que uma explicagdo estritamente darwinista, que atribui
exclusivamente as forgas fisico-quimicas, ao acaso e a sobrevivéncia de alguns, o
aparecimento e a evolugio da vida, € uma explicago insuficiente. Ndo que o nosso autor ndo
aceite mecanismos evolutivos de tipo darwinista. Antes pelo contrario.

Num texto de 1951, intitulado Tramsformation et prolongement en 1I’'Homme du
mécanisme de I’Evolution, que dedica ao grande naturalista e evolucionista inglés Julian
Huxley, afirma: “Por pouco darwinista que se seja por convicgdo, ou temperamento, €
impossivel contestar a parte imensa desempenhada (pelo menos nos inicios do fenémeno) pelo
jogo do acaso, no aparecimento ¢ na intensificagdo da Vida no seio do Universo em torno de

7z 9122 P . - -
n6s”>_ E se, na logica de Charles Darwin, o acaso é o responsavel pelos encontros que

14, ib., pp. 47-48.
2014, ib., p. 48.
2114, ib., p. 47.
22y, p. 315.
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originam os diversos arranjos moleculares, a seleccdo € responsivel por aqueles que
permanecem e podem, ipso facto, prosseguir no processo.

Teilhard de Chardin sabe que a pergunta acerca da causa do caracter ascendente,
segundo o critério da complexidade, dos seres vivos ao longo do processo evolutivo, o coro
unanime dos bidlogos e dos fisicos respondera com o acaso ¢ a selecgdo natural. Dirdo que,
“por entre as inumeraveis combinagdes realizadas, no decurso dos tempos, pela enorme
agitagdo cosmica, algumas (muito improvaveis, mas ‘vantajosas’ por qualquer razio) sdo
triadas, retidas, multiplicadas, —~ depois utilizadas de novo (sempre pelo jogo do acaso) para
obter um estado acrescido de complexidade e de consciéncia. A golpes e a forga de tentativas,
pelo jogo dos acasos apreendidos e adicionados, assim funciona e se acrescenta a Vida, auto-
maticamente, & nossa volta”'> .

Esta resposta €, para o padre-cientista, manifestamente insuficiente e deixa intocado o
cerne do problema, que € o de saber como e porque é que a vida, no processo da sua
constru¢io, escapa a lei geral da degradagdo da energia. Como e porque é que os seres vivos
progridem no sentido das ligagSes improvaveis, em vez de se “desagregarem no amorfo das
distribuicdes provaveis™?'**

Temo-nos socorrido de textos muito tardios, mas a presenga do problema, bem como a
sua formulagio expressa, sdo muito anteriores no pensamento de Teilhard de Chardin.

Em Les mouvements de la Vie, ensaio de 1928, diz-nos: “Em primeiro lugar e sem
abandonar o dominio nem os métodos das ciéncias da matéria, estamos ja em condi¢des de
observar que a Vida, tomada globalmente, se manifesta como uma corrente oposta a Entropia.

A Entropia, sabe-se, € o nome que a Fisica da a esta queda, inevitavel na aparéncia, na

sequéncia da qual os conjuntos corpusculares (sede de todos os fendmenos fisico-quimicos) .

23 V1, p. 241. Trata-se de um texto de 1950 intitulado Le goiit de vivre.
124
L p. 48
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deslizam, em virtude das leis estatisticas de probabilidade, em direc¢do a um estado médio de
agitacdo difusa. Estado onde cessa toda a troca de energia util a escala da nossa experiéncia.
Em direc¢do a esta morte da matéria, tudo parece descer a nossa volta, tudo excepto a Vida.
A Vida ¢, contrariamente ao jogo nivelador da Entropia, a construgdo metodica, alargada sem
cessar, de um edificio sempre mais improvavel”'® .

De forma habil, e com argumentagio solida, Teilhard de Chardin antecipa, mesmo, a
resposta “cientificamente ortodoxa” que a Termodindmica apresenta para o fenomeno. Para
esta, a vida ndio passa de “uma contra-corrente local, um redemoinho da Entropia. E o peso
que sobe em virtude de um peso, mais pesado, que desce. Apesar do atraso provocado por
esta anomalia local, o sistema inteiro da Natureza ndo cessa de declinar em direc¢do a um
arrefecimento universal”'?® . Porém, tal analise atém-se, apenas, ao lado exterior da Vida,
deixando de fora um outro lado essencial do processo evolutivo.

E que a vida nfio se manifesta, apenas, como uma caminhada para o improvavel. Ela é,
também, uma caminhada em direc¢8o & consciéncia. “Sob o vaivém das vagas inumeraveis que
sd0 as formas organizadas, desenha-se uma maré que sobe constantemente em direc¢do a mais
liberdade, a mais engenho, mais pensamento”™'*’ .

Vinte e cinco anos depois de ter verificado estes factos, Teilhard continua & procura de
respostas solidas para a questdo que permanece: como € que se da essa ascensdo neguen-
tropica?

Em Maio de 1953, a partir de Nova Iorque, trata desse assunto, ex professo, com o seu

confrade e amigo Frangois Russo, num conjunto de cartas e notas que se mantiveram inéditas

125
111, p. 209.

126 Ibidem. Contrariamente a esta afirmagio, tudo indica que a Entropia do Universo permanece estavel, gragas
ao processo de expansdo do Universo. Em todo o caso, nem esse facto parece por fim A possibilidade da
morte térmica do Universo, nem contraria, em nada, os principios da termodinimica.

271d., ib., p. 210.
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e a que tivemos acesso gragas a prestimosa colaboragdo da Fondation Teilhard de Chardin, a
cujo fundo pertencem.

Por se tratar de documentos nio publicados, optamos por transcrever, as partes relevan-
tes, em traducio da nossa responsabilidade.

Em 9 de Maio, Teilthard de Chardin escreve: “Certamente, ndo se trata de retomar o
velho erro duma segunda ‘energia’ conjugavel com a Energia Termodindmica. Mas (...)
parece-me impossivel dar conta do fendmeno vital sem admitir que o Weltstoff é ‘polarizado’
(e utiliza o jogo do acaso preferencialmente) no sentido de um crescimento, em certos pontos,
da Complexidade e da Indeterminacio.

“~ Um tal poder de auto-organizagio (em conformidade com as leis da Termodinamica)
¢ evidente e fundamental na evolucdo a partir do Homem. Ele deve, portanto, ter fontes mais
abaixo - e mesmo desde a origem (se bem que a essas profundidades seja indiscernivel). E ai
(no Homem) que € a emergéncia (...). - Dito de outro modo, recuso admitir que o
aperfeigoamento evolutivo depende [exclusivamente]das propriedades fisico-quimicas da
matéria viva (...) a menos que se inclua nessas propriedades fisicas o ‘germe’, a0 menos, do
poder de auto-organizacao (...).

“Mais uma vez, insistirei, aqui, sobre a necessidade de desenvolver uma ‘Energética
generalizada’ onde se reconhega que ‘a Energia da Evolugdo’ biologica compreende dois
termos conjugados:

1) um (cifravel): energia termodindmica;

2) o outro (imponderavel, mas indispensavel para ‘arranjar’e ‘activar’ o termodindmico):

‘polarizagio’ e (a0 menos a partir do Homem-reflectido) ‘atracgio’ 128

128 Carta inédita de Teilhard de Chardin a Frangois Russo, dactilografada, datada de Nova Iorque, 9 de Maio
de 1953. Pertenca do fundo documental da Fondation Teilhard de Chardin. Fazemos, naturalmente, as
transcrigles, com as devidas autoriza¢bes da Fondation Teilhard de Chardin.
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Em 15 de Maio, em nova nota, escrevia o padre gedlogo ao seu confrade: “A analogia
da entropia e da quantidade de informagdo decorre de que uma informag&o € tanto mais rica,
quanto constitui uma estrutura menos provavel. Na transmiss3o, esta estrutura nao pode sendo
degradar-se (ruido, passagem através dos filtros). E, em suma, nos dois casos, uma
organizago que diminui, uma caminhada em direc¢3o a uniformidade.

“Neste assunto da cibernética, o que me interessa essencialmente ¢ a transformagao do
materialismo que ela nos sugere. Uma maquina ndo é (mais), antes de tudo, um assunto de
energia posta em jogo; mas informagio que se consitui e se transmite”'” .

Por tltimo, numa carta datada de 29 de Maio, volta ao assunto para aplicar o conceito
de informa¢do & sua propria mundividéncia: “compreendo e regozijo-me com que possa
sentir-se apaixonado pelos problemas que possa pdr a Cibernética. Pessoalmente, sou incapaz
de seguir bem a questio. Mas parece-me que, depois de termos construido uma Fisica sobre o
{inico termo ‘energia’, somos gradualmente conduzidos a conceber um sistema mais
complicado, que compreende trés termos:

1) Energia (no sentido termodinamico)

2) Arranjo (ou ‘Informag@o’)

3) Atracgio (ou ‘fonte’ psiquica de excitagdo da energia)

o ‘arranjo’ estabelecendo a ligagdo entre a ‘energia’ e a excitagéo.
“(Como ja lhe disse, creio, o termo 1 corresponde ao que tentativamente chamei

‘energia tangencial’, e o termo 2 & minha ‘energia radial” ou ‘céntrica’. Isso faz sentido?”"*°

129 \ota de Teilhard de Chardin a Francois Russo, dactilografada, datada de 15 de Maio de 1953. Pertenca do
fundo documental da Fondation Teilhard de Chardin.

130 Carta inédita de Teilhard de Chardin a Frangois Russo, dactilografada, datada de Nova Iorque, 29 de Maio
de 1953. Pertenga do fundo documental da Fondation Teilhard de Chardin.

E talvez interessante sublinhar o que escreveu Emmanuel Dion a propésito do conceito de informagdo:
“],’information est un concept dont la portée n’a d’égale que la difficulté qu’il a a ’évoquer en termes
généraux. Si I’on tente ’exercice en effet, on réalise vite qu’il est tout aussi difficile d’éviter les ponctifs sur
‘P’ére de I’information’ ou la ‘révolution de I’information’ que de caractériser précisément ce qui constitue la
nature ou la spécificité du concept. (...).”
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Esta pergunta com que Teilhard termina a exposi¢do do seu pensamento ndo € uma
pergunta retorica. Exprime mais o desejo de compreender, do que a esperanga de que algum
dia a resposta se encontre no plano da experiéncia. Como ele proprio disse: “Ai ndo vejo
claro: mas o que sei é que me encontro constantemente com o nariz sobre o problema.”"" .

Retenha-se, do que atras fica dito, sobretudo, a afirmagdo de uma polaridade do Estofo
Cosmico que o faz tender para a auto-organizagio. Trata-se de uma afirmagio profundamente
original na sua formulagido e que, num certo sentido, antecipa bastante a descoberta das
matematicas dos sistemas auto-organizativos e dos sistemas termodindmicos longe do
equilibrio™*”.

Esta ideia da polaridade do universo, que surpreendemos, agora, em escritos de 1953,
estava presente no ja citado Le goiit de vivre, de 1950. Nesse texto escreve 0 nosso autor:
“quanto mais aprofundamos esta questio mais nos convencemos (por referéncia ao que se

passa no fundo do nosso ‘eu’ reflectido) que a polaridade de fundo, exigida pelo arranque e

os progressos do fenomeno césmico de Vitalizagdo € de natureza ou dimensdes psiquicas:

“Comment est-il donc possible de traiter du concept d’information sans sombrer dans la platitude ou
I’évidence? Peut-Etre en le comparant au seul autre principe d’une importance et d’une variété de formes
comparables: le principe d’énergie.”

“(...) avec I’apparition de Claude Elwood Shannon, la notion jusqu’alors vague et simplement qualitative
d’information a alors subitement pris un sens précis (...).”

“Si on ajoute que certaines réflexions 4 propos du plus fameux paradoxe de la physique théorique celui du
démon de Maxwell, ont conduit dans les années 1950 i la mise en équivalence directe de 1’énergie et de
'information a la constante de Boltzmann prés, on aura une idée singuliére de la pertinence de la
comparaison.”, EMMANUEL DION, Invitation a la théorie de l'information, Paris, Editions du Seuil, 1997,
pp. 9-11.

Se levarmos em atenc¢do que as teorias cibernética e da informagio, praticamente indissocidveis na origem,
viram a luz do dia nos finais da década de quarenta, vemos reforgada a ideia de que Teilhard procurava
pensar com os dados mais actuais da ciéncia sua contemporinea, bem como mantinha a sua mundividéncia
aberta a actualizagles, reajustamentos e reinterpretagdes por eles provocados.

! Carta inédita de Teilhard a F. Russo de 28 de Maio.

32 Ao contrario do que afirmaram alguns criticos (Cf. SEBASTIAO FORMOSINHO, “Surpresas do nio
linear” in SEBASTIAO FORMOSINHO e JOAO OLIVEIRA BRANCO, O Brotar da Criagdo. Um olhar
dindmico pela Ciéncia, a Filosofia e a Teologia, Lisboa, Universidade Catolica Editora, 1997, p. 212), as
descobertas da cibernética, da Fisica do Caos e da Termodinimica dos sistemas longe do equiltbrio ndo
infirmam a intuigdo de Teilhard de Chardin. Antes pelo contrario, fica-se com a sensacdo de que ao sistema
do jesuita francés faltou, precisamente, o acesso a estas formas de compreensio da realidade e da natureza,
tematizadas, todas, ap0s a sua morte, ¢ que lhe permitiriam reforcar as suas convicgdes e ilustri-las de novas
maneiras. Vejam-se as referéncias que faz aos conceitos de informacdo ¢ de auto-organizagéo.

154



quer dizer que € ela (nfo menos!...) quem, — sob a tripla forma de um querer ‘viver’, passando
aum ‘querer bem-viver’, retomado ele proprio num ‘querer super-viver’, — surge em cada um
de nos, e como de rosto descoberto, no estado hominizado”'> .

Deparamos, aqui, exemplarmente, com um recurso argumentativo absolutamente central
na construcdo da mundividéncia teilhardiana. Consiste ele em reconhecer que as forgas em
jogo no Cosmos também agem no Homerﬁ. Nio porque este seja um microcosmos no sentido
antigo, mas porque o Homem faz plenamente parte do Universo, porque o Homem ¢, também
ele, produto da cosmogénese. Por isso, as for¢as que reconhece a agir em si proprio estaro,
de alguma maneira, a agir também na totalidade do Cosmos. E esta, quanto a nos, a fonte
profunda da analogia teilhardiana'**.

De acordo com o que fica dito, se a polarizagdo do estofo cosmico s6 é concebivel por
analogia com uma forga psiquica e se esta emerge de forma irrecusavel, e com toda a sua

pujanga, no homem, € porque, de alguma maneira, o psiquismo mergulha as suas raizes para

tras do proprio aparecimento da vida sobre a Terra.

B3 VIL, p. 242.

340 conceito de analogia constitui, com as nogdes de “Todo”, “Novidade”, “Matéria e Espirito” e “Ser”, o
conjunto dos cinco instrumentos filoséficos que Paul Grenet considera deficientes no pensamento de Teilhard
de Chardin. Em Pierre Teilhard de Chardin ou le Philosophe malgré lui (PAUL GRENET, op. cit., pp. 103-
123), este autor empenha-se em mostrar que, no fundo, o pensamento teilhardiano estava com a univocidade
do ser ¢ que apenas utilizou a “analogia biolégica” € a “analogia metaférica” e nunca a “analogia metafisica™
no desenvolvimento do seu pensamento. Porém, tal como para o caso da “novidade” que consideramos a
proposito do conceito de transformacio criadora, tal parece poder atribuir-se a uma leitura algo fixista do
pensamento do padre jesuita. Ndo sfo os “entes” que Teilhard analogiza, mas as “géneses”, porque o préprio
do ser, para Teilhard, é o “unir-se”. Cf. X1, pp. 208-209.

Como assinala Henri de Lubac, Teilhard “ndo tratou ex professo da analogia em geral, nfio nos expds uma
metafisica da analogia; mas tinha conhecimento dela e, nas suas conversagdes filosoficas com o seu amigo, 0
P. Auguste Valensin invocaram-na sem divida mais que uma vez. Em todo o caso, a propria forma como ele
se aplica em mostrar simultancamente as diferengas e as semelhangas nos diversos planos do ser, asseguram-
nos que a analogia estd no cerne do seu pensamento.”, HENRI DE LUBAC, Teilhard de Chardin et la
pensée catholique, Paris, Editions du Seuil, 1965, p. 161.

E € o proprio Teilhard quem afirma, em carta de 29 de Abril de 1934, precisamente a Henri de Lubac, que
“toute difficulté est de faire ‘les corrections d’analogie’. Cést la vieille vérité scolastique — mais qui se
rajeunit dans la perspective de la Durée.”, (TEILHARD DE CHARDIN, Lettres Intimes, op. cit., p. 274) e,
numa outra carta de 29 de Outubro de 1949, que “dans un Univers évolutif, il me semble qu’on peut pousser
plus loin la théorie de 1’ Analogic que dans une structure mondiale immobile” (Id., 1b., p. 382). Ver, ta;nbém,
J. PAULO NUNES, Teilhard de Chardin, o Santo Tomds do Séc. XX, op. cit., pp. 90-95 ¢ C. DANIELOU,
“Signification de Teilhard de Chardin” in Etudes, (1962) pp. 147-148.
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A este psiquismo que se generaliza, chama o nosso autor “o dentro das coisas” € cré que
“chegou o momento de se dar conta de que uma interpretagio, mesmo positivista do Universo
deve, para ser satisfatoria, cobrir o dentro, tanto quanto o fora das coisas”’ .

Vejamos em que argumentos se apoia 0 nosso autor para sustentar esta sua afirmacgio
regressando, de novo, ao texto de Le Phénoméne Humain.

Comega por evocar os dados da Fisica para verificar que, tal como se ddo a nossa
experiéncia, existem, “na unidade da Natureza, esferas (ou patamares) de ordem diferente,
caracterizados, cada um, pelo dominio de certos factores que se tornam imperceptiveis ou

negligencidveis nas esferas ou sobre os patamares vizinhos”'*®

. S3o exemplos disso a
velocidade, que 4 nossa escala n3o parece interferir nem com o tempo nem com a matéria, mas
que a escala das particulas atomicas, onde tudo se passa proximo da velocidade da luz,
modifica profundamente um e outro; ou a radioactividade que, por detras da aparente
imutabilidade dos elementos quimicos, vai degradando lentamente todos os materiais; ou
ainda, para concluir, a escala geologica onde, por detras da imobilidade aparente das
montanhas, quando consideradas num periodo de tempo suficientemente largo, as vemos
soerguerem-se, primeiro, para depois serem erodidas. “Em todos estes casos, € em outros
semelhantes, nenhum aparecimento absoluto da nova grandeza. Toda a massa ¢ modificada
pela sua velocidade. Todo o corpo radia. Todo o movimento, suficientemente retardado, se
mascara de imobilidade”"” . Ainda que todos estes fenémenos s6 se tornem manifestos a partir

de determinados patamares.

Ora, 0 mesmo se passa para o “dentro das coisas”.

1351 p. 30.
B614., ib., p. 50.
5714, ib., p.51.
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Se bem que, no dominio puro das ciéncias fisico-quimicas, onde “os objectos nio se

*13% e nos laboratérios de microbiologia

manifestam sendio pelos seus determinismos extremos’
onde as culturas bacteriologicas podem ser tratadas como reagentes quimicos, seja de esperar
que Os cientistas considerem apenas o ‘fora’ das coisas, 0 mesmo ja ndo é tdo facil no Mundo
das plantas'’. E se isso é assim para as plantas, Teilhard considera, entdo, que essa atitude
que se obstina em ver, apenas, o lado de fora das coisas se torna “uma teimosia no caso do
bidlogo interessado no comportamento dos Insectos ou dos Celenterados. Revela-se
simplesmente futil com os vertebrados. E, finalmente, falha por completo com o Homem, no
qual a existéncia de um ‘interior’ ja ndio pode ser escamoteada, uma vez que ela se torna
objecto de uma intuig8o directa e o estofo de todo o conhecimento™*° .

Teilhard de Chardin denuncia o facto de que, uma vez que pela sua propria natureza, a
consciéncia s6 se manifesta de forma verificavel ao nivel da Humanidade, a ciéncia
considerou-a, sempre, como uma espécie de epifenomeno algo misterioso mas, em qualquer
caso, a excluir dos objectos proprios das ciéncias naturais ' .

Ora, por tudo o que anteriormente ficou dito se vé que “uma anomalia natural nunca é
sendo o exagero, até se tornar sensivel, de uma propriedade espalhada por toda a parte, em
estado indiscernivel”'** .

As consequéncias deste principio, quando transferido para o plano da consciéncia sdo,

entdo, evidentes. Se ela emerge, de forma indesmentivel, ao nivel da Humanidade é porque, de

18 1bidem.

"’ Para a anilise das formas de sensibilidade ¢ “psiquismo” das plantas, vide MARIE-LAURE MOINET, “Les
‘cing sens’ des plantes”, in Science & Vie, 980 (1999) 82 - 87. Relativamente a0 psiquismo das bactérias ¢
dos protozoarios, ver nota 80.

10 p. 51

411 *apparente restriction du phénoméne de conscience aux formes supérieures de la Vie a suivi lontemps de
pretexte A la Science pour Ieliminer de ses constructions de 1’Univers. Exception bizarre, fonction aberrante,

14fpiphé.noméne: sous quelqu’un de ces mots on rangeait la Pensée pour s’en débarasser.”, Ibidem.

Id., ib., p. 52.
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3 «Uma vez que, num ponto de

alguma maneira, ela se estende pela totalidade do Universo
si mesmo, o Estofo do Universo tem uma face interna, ¢ forgosamente porque ele é biface por
estrutura, isto é, em toda a regifio do espago e do tempo, exactamente como, por exemplo, €
granular: Coextensivo ao seu Fora, ha um Dentro das Coisas” e

Postular, por muito solida e plausivel que seja a argumentagdo que o sustenta, a
existéncia de um dentro de todas as coisas, nio ¢ resolver os problemas que essa hipotética
existéncia levanta, como seja o de saber como é que a afirmagio de tal interioridade ¢
compativel com a existéncia de uma ciéncia mecanicista da Matéria que ninguém pode por,
consistente e credivelmente, em questio.

Para tentar responder a esta questdo, Teilhard procura vislumbrar quais os modos € as
leis pelos quais, ao longo da cosmogénese, o dentro das coisas foi variando e crescendo.
Comega por fazer trés observa¢des: em primeiro lugar, que “o atomismo € uma propriedade
comum ao Dentro e ao Fora das Coisas”'*’; em segundo lugar, “refractada para tras, na
Evolugdo, a Consciéncia estende-se qualitativamente num espectro de matizes variaveis, cujos
termos inferiores se perdem de vista”'*’; e, em terceiro lugar, que “perfei¢o espiritual (ou
‘centreidade’ consciente) e sintese material (ou complexidade) ndo sdo sendo duas faces ou
partes ligadas de um mesmo fenémeno™'*’ .

O nosso autor retira desta triplice afirma¢do “a lei qualitativa de desenvolvimen-

O” 148

t capaz de explicar como ¢ que o Universo passa, na sua evolugio, de um estado A,

caracterizado por uma multiddo de elementos materiais muito simples e de interior muito

143 Teilhard sabe que a utilizagdio que faz do termo “consciéncia” é ousada e perigosa. Para o precisar com
clareza, produz a seguinte nota: “Ici, comme ailleurs dans ce livre, le terme “conscience’ est pris dans son
acception la plus générale, pour désigner toute éspéce de psychisme, depuis les forme les plus rudimentaires
concevables de perception intérieure jusqu’au phénoméne humain de connaissance réfléchie.”, Id., Jb., p. 53.
Nota 1.

414, ib., pp. 52-53.

“SId,, ib., p. 56.

196 1bidem.

“Hd., ib., p. 57.

Y8 Ibidem.
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pobre, para um estado B, definido pela presenga de um mimero muito mais pequeno de
agrupamentos materiais muito complexos e com uma interioridade rica e desenvolvida'® .
Essa lei é a “grande Lei da Complexidade e da Consciéncia, lei implicando, ela mesma, uma
estrutura, uma curvatura, psiquicamente convergentes do Mundo”"*° .

No estado A, sublinhe-se, porque os centros de interioridade, como as particulas
materiais de que sdo solidarios, s3o extremamente numerosos e simples, apenas se manifestam,
submetidas a efeitos de conjunto, submetidas as leis dos grandes nimeros, enquanto que no
estado B esses centros vdo escapando, pouco a pouco, & escravatura estatistica, para se irem
manifestando como espontaneidades progressivas que assumem, no Homem, o grau da
Liberdade. E por isso que “ndo ha, de um ponto de vista qualitativo, nenhuma contradi¢io em
admitir que um universo de aparéncias mecanizadas sejavconstruido de ‘liberdades’, contanto
que estas liberdades estejam nele contidas num estado suficientemente grande de divisdo e
imperfeigio”"" .

A verificagdo de que a Lei de complexidade-consciéncia, no plano qualitativo, se aplica

tanto ao exterior como ao interior das coisas, no entanto, n3o soluciona o problema de saber

sob que efeito se da a subida dessa ladeira ao longo da qual a imanéncia se sobrepde a

14 Teilhard retoma este tema de forma muito mais detalhada e explicita num ensaio de 1944 a que deu o titulo
sugestivo de La Centrologie. Essai d'une dialectique de I'union. Escreve nesse ensaio:

“a) A tous les degrés de taille et de complexité, les corpuscules ou grains cosmiques ne sont pas seulement,
comme 1"a reconnu la physique, des centres de rayonnement énergétique universel; mais tous, en outre, un
peu comme ’'Homme, ils possédent et représentent (diffus, ou méme fragmentaire qui soit celui-ci) un petit
‘dedans ol se réfiéchit, plus ou moins ébauchée, une représantation particuliére du Monde (...).

b)A travers la série des unités cosmiques, la conscience grandit et s’approfondit proportionnellenment 2 la
complexité organisée de ces unités. (...).” '

“Dans le cas de la Matiére ‘inanimée’ (la plus difficile portion du Monde 4 comprendre pour notre esprit,
parce que la plus éloignée de nous évolutivement), nous pouvons nous représenter figurativement les noyaux
cosmiques (molécules, atomes, électrons...) comme incomplétement fermés sur eux-mémes: élements déja
doués d’une sorte de courbure psychique sans doute (autrement ils n’existeraient pas) mais a la maniére de
fragments ouverts aux deux bouts, comme seraient les segments d’une sphére ou d’un cercle rompus. A ce
degre de disjonction, pas de véritable ‘dedans’ encore dans les choses, mais seulement la ‘disposition’ pour
en faire apparaitre un, pour peu que les segments se rapprochent et se raccordent: nom pas
intentionnellement, bien siir, (puisqu’ils ne sont encore, par définition, que des fractions d’immanence), mais
par le jeu de 'Hasard.”, VII, pp. 106-111.

507, p. 58.
St Ibidem.
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transiéncia'” a espontaneidade aos grandes nimeros. Isto €, ndo soluciona o problema de
saber qual €, na realidade, a energia que origina e sustenta o processo evolutivo.

Na busca de solugdo para o problema, Teilhard de Chardin comega por recorrer ao
conceito de enmergia espiritual que, no dizer de Madeleine Madaule é uma “nogio tdo
visivelmente bergsoniana que nio ha necessidade de o dizer™*>.

Note-se, desde ja, que o recurso ao conceito de energia espiritual, nesta abordagem,
reveste-se de duas virtualidades. Por um lado, “pde a claro a realidade cosmologica e
fenomenal do espirito, o facto de que, toda a reserva feita sobre a sua natureza metafisica, o

psiquismo € uma ‘propriedade cosmica’ da matéria”*** ;

; por outro lado, porque nenhuma outra
no¢ao nos ¢ mais familiar e a sua realidade se nos impde como uma inegivel evidéncia
fenomenologica e existencial.

E, no entanto, também nenhuma outra é tdo obscura e indefinivel. Como escreve
Teilhard, “de um lado, a realidade objectiva de um esforgo e de um trabalho psiquico esta tio
bem assente, que sobre ela se alicerca toda a Etica. E, por outro, a natureza desse poder
interior € t3o impalpavel que, a sua volta, se pdde edificar toda a Mecénica™"*’ .

Em nenhum outro lugar surge tdo evidente a dificuldade da articulagio, numa mesma
perspectiva, do problema do Espirito ¢ da Matéria como, precisamente, nas relagdes entre o
determinismo da matéria e o indeterminismo ou, melhor, a auto-determinacio do espirito.

Teilhard de Chardin, mais do que ninguém, tem a consciéncia dos limites e das

fragilidades do seu empreendimento. Por isso, néo pretende encontrar a solugo definitiva do

'3 Traduzimos por “transiéncia” o neologismo teilhardiano fransience. No 1éxico teilhardiano esta palavra
significa “Phénomeéne d’interaction établissant entre les monades des rapports d’extériorité.”, CLAUDE
CUENOT, Nouveau Lexique Teilhard de Chardin, op. cit., p. 210. Nas palavras do préprio Tellhard, em
Mon Univers, 18-se: “compléte extériorité ou totale transnence sont, comme absolue multiplicité, synonime
de néant.”, IX, p. 75.

15 M BARTHELEMY- MADAULE, Bergson et Teilhard de Chardin, op. cit., p.103.

™ Ibidem.

1551 p. 51
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problema da energia espiritual. Pretende, tio somente, apresentar um exemplo ilustrativo do
tipo de explicagdo que, quanto a si, uma ciéncia integral da Natureza deve buscar.

Comega por nos mostrar como, para este efeito particular, o método introspectivo é
vdo. Efectivamente, por muito que procuremos no fundo de nos mesmos, apenas encontramos
o problema, nunca a solugio. “Nos sentimos perfeitamente combinarem-se as duas forcas em
presenca na nossa ac¢do concreta. O motor funciona. Mas ndo conseguimos decifrar o seu
jogo que parece contraditério. O que constitui, para a nossa razio, a fina ponta, tfio irritante,
do problema da Energia espiritual, é o sentimento agudo que temos, sem cessar, da
dependéncia e da independéncia, simultinea da nossa actividade, em relagdo as poténcias da
Matéria'*® .

Teilhard de Chardin pressente ¢ aproxima-se do mistério: “sem -nenhuma davida, por
meio de qualquer coisa, Energia material e Energia espiritual se sustentam e se prolongam.
Bem no fundo, de qualquer maneira, ndo deve haver a actuar no Mundo, senio uma so e
Unica Energia"’ . Considera, no entanto, que importa, na tentativa de resolver este delicado
problema, evitar a solugdo simplista que consistiria em afirmar que, algures no homem, na
“Alma” ou no “Espirito” se d4 a conversdo directa de um dos tipos de energia no outro. Se da
uma espécie de transmutagao.

De facto, se € verdade que, para se pensar tem que haver consumo de energia quimica,
também ¢ verdade que entre uma e outra ha uma enorme despropor¢io. A uma infima
quantidade de energia quimica pode corresponder uma monumental obra do Espirito, artistica,
cientifica ou ética. Ora, “uma tal despropor¢do quantitativa basta para que se rejeite a ideia
demasiado simples da ‘mudanga de forma’ (ou de transformacio directa)) - e em

consequéncia, a esperanga de encontrar, alguma vez, um ‘equivalente mecinico’ da Vontade
3 >

156 .
Id., ib., p. 60.
"7 Ibidem. Nao ser4 dessa Energia tnica que andam 4 procura os fisicos que sonham com uma feoria final? Cf.
STEVEN WEINBERG, Sonhos de uma teoria final, trad. Ruy Miguel Ribeiro, Lisboa, Gradiva, 1996.
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ou do Pensamento” ™ . E assim, se “entre o Dentro e o Fora das coisas as dependéncias

energéticas sio incontestaveis”'

, essas dependéncias ndo sdo traduziveis por nenhuma
formula simplista.

O padre jesuita ¢ levado, entdo, a propor uma hipotese que procura escapar ao
“dualismo anti-cientifico” e a respeitar “a natural complicagdo do Estofo do Universo”'®.
Trata-se da hipotese da existéncia de duas componentes, fangencial e radial de uma energia
fundamental que permanece inacessivel na sua unicidade, mas que é postulada como sendo de
natureza psiquica'®’ .

A primeira componente, a fangencial, que se manifesta e rege pelo conjunto das leis
fisico-quimicas da natureza, estabelece entre os elementos materiais relagdes de pura
exterioridade. A segunda, a radial, € a que faz evoluir o mundo, a qué leva o Universo em
direcgdo a um estado sempre mais complexo e centrado e, portanto, mais consciente.

Num texto tardio, datado de 1954, mas publicado em 1955 nos Annales de Paléontolo-
gie e intitulado Les originalités de 1’Espéce humaine, Teilhard é particularmente claro a
proposito destas duas formas de energia: “aos efeitos ‘tangenciais’ (dominio proprio do
Estatistico e da Entropia), adquirimos o habito de reservar, simultaneamente o nome de
Energia e a dignidade de constituir o Estofo primeiro das coisas; o ‘radial’ ndo sendo, desde
logo, olhado senio como um sub-efeito, ou uma super-estrutura fragil, dos determinismos da
Matéria”'%® . Porém, com os mesmos dados observaveis é possivel inverter completamente a
analise e chegar a conclusio contraria. Pergunta-se Teilhard: “mas porque € que, invertendo a

perspectiva, néo decidir ao contrario que, no par considerado ¢ o Radial que € primitivo e

consistente, nio sendo o Tangencial sendo um subproduto estatisticamente engendrado pelas

15814., ib., p. 61.

5% thidem.

1074, ib., p. 62.

161 “Essentiellement, nous 1’admettons, toute énergie est de nature psychique.”, I, p. 62. E esta afirmacio que

1ﬁ;egitima que se clasifique o pensamento de Teilhard de Chardin como sendo um realismo espiritualista.
II, p. 363.
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inter-relagdes de ‘centros’ elementares de consciéncia imperceptiveis no Pré-vivo, mas
claramente discerniveis, pela nossa experiéncia a partir de um grau suficientemente avangado
do arranjo da Matéria?'® .

Em todo o caso, o processo cosmogenésico implica a conjugagéo das duas forgas. En-
quanto que a riqueza das ligag3es tangenciais cresce com a energia radial, a energia tangencial
suporta o impeto daquela, multiplicando e consolidando as conexdes, constituindo uma
espécie de terreno solido de onde vdo emergir, sucessivamente, as esferas, ou patamares, do
evolutivo.

Ja vimos, anteriormente, a proposito das cartas que Teilhard de Chardin escreveu a
Frangois Russo como, até ao fim, da vida, ele se manteve bem consciente das dificuldades que
o seu pensamento enfrentou. Baste-nos a verificagdo de que esse probllema permanece, ainda
hoje, no cerne das mais acesas polémicas entre os cientistas, como se verd no capitulo
seguinte.

No campo estrito da Biologia, esse processo de “complica¢do dirigida, no qual amadu-
rece o proprio processo donde, a partir das micromoléculas, depois das megamoléculas,

sairam as primeiras células”'**

, tem um nome: chama-se Ortogénese.

Ao utilizar o conceito em Le Phénoméne Humain, Teilhard esta consciente das
dificuldades que a sua utilizagdo acarreta, no seio de uma comunidade cientifica profundamen-
te marcada pelo positivismo e pelo materialismo, a quem repugna a mais pequena alusdo a

uma qualquer finalidade na natureza. Esta consciente das dificuldades ao ponto de sentir a

necessidade de produzir uma nota onde diz: “Sob o pretexto de que este termo, ‘ortogénese’

'€ Ibidem. Na mesma pagina, em nota, Teilhard diz que, para sustentar este ponto de vista “1’ “astuce’ consiste
en somme 2 distinguer deux espéces d’Energie: I’une primaire (Energie psychique ou radiale) échappant a
I’Entropie; et I’autre secondaire (Energie phisique ou tangentielle) obéissant aus lois de la thérmo-
-dynamique: ces deux énergies n’étant pas transformables directement 1’une dans l’autre, mais
interdépendantes 'une de I’autre dans leur fonctionnement et leur évolution (le Radial croissant avec

mi’arrangement du tangentiel, et le tangentiel ne s’arrageant qu’activé par le Radial.”, II, p. 363.

I p 114,
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foi empregue com diversos sentidos discutiveis ou restritos, - ou que tem um sabor
metafisico, certos bidlogos queriam que pura e simplesmente o suprimissem. — A minha
convicgdo bem firme €, ao contrario, a de que a palavra € essencial e insubstituivel para
marcar e afirmar a propriedade manifesta que possui a Matéria viva de formar um sistema ‘no
seio do qual os termos se sucedem experimentalmente segundo valores constantemente
crescentes de centro-complexidade™'® .

Um dos ultimos textos escritos por Teilhard de Chardin, em Janeiro de 1955, tem por
titulo, precisamente, Une défense de 1’Orthogénése a propos des figures de Spéciation’®™ . Ai,
na sua qualidade inquestionada de paleont6logo de primeira linha, afirma que a Paleontologia,
se quiser constituir-se definitivamente como ciéncia tera que, em vez de procurar “eliminar
toda a ideia de ‘direc¢dio’ na génese das espécies, se empenhar, pelo ‘contrario, em integrar
plenamente as forcas ou factores ditos de ‘ortogénese’ nas suas construgdes'®’, mesmo se
“desde ha uma vintena de anos, um paleont6logo ‘que se respeite’ ndo pronuncie sendo com

desdém ou embarago™'®®

tal palavra. Importa, naturalmente, despir o conceito de algumas das
suas significagGes originais € que, na época em que Teilhard escreveu eram ja completamente
inaceitaveis, a saber: “uma linearidade quase magica dos fila, implicando certas concepgdes
vitalistas ou finalistas decididamente caducadas™'® . Por maioria de razio, Teilhard demarca o
conceito de qualquer contaminagio mistica e restringe-o ao plano estritamente fenoménico.

-O que o nosso autor verifica, ao observar o processo de emergéncia da Vida a superficie
da Terra - quer seja ao considerar em detalhe o desenvolvimento individual de cada filo, tal

como os registos fosseis o testemunham, quer seja ao observar o conjunto total das formas

vivas na sua evolugdo -, é que se impde o reconhecimento da existéncia de vectores de

1651d., ib., pp. 114-115, nota 1.
165111, pp. 383-391.

1714, ib., p. 384.

16814, ib., p. 386.

169 Ibidem.
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desenvolvimento que levam, sempre, a vida a tentar aumentar a sua centro-complexidade:
“Como um rio estabelecendo, pouco a pouco, o seu curso segundo o terreno sobre o qual se
escoa”'”’ .

Se aprofundarmos mais esta analogia, vemos que, como no rio que cava o seu leito
qualquer que seja a extensdo da bacia hidrografica, ¢ “uma mesma gravidade que age, em

35171

toda a parte, sobre a 4gua que escorre” ', também para o conjunto da vida se deve admitir “a

existéncia de um mesmo factor de fundo que opera™'™.
Qualquer que seja a natureza do factor que origina o fenoémeno, o que importa
compreender é que “sem ortogénese ndo haveria sendo um alastramento. Com a ortogénese

temos, irresistivelmente, uma ascensdo da Vida™'”?

2.4. Os modos de Proceder da Vida

Estamos, agora, em condi¢des de retomar a exposi¢do da visdo teilhardiana no ponto
onde a deixamos para fazer esta incursdo pela energética, pelo dentro das coisas € pelo
conceito de ortogénese.

Recordemos que os movimentos elementares da vida, tal como Teilhard de Chardin os
identifica, sio a reprodu¢do, a multiplicagio, a renovagio, a conjugacdio, a associagdo € a

aditividade dirigida. Vejamos, agora, “quais sdo, precisamente, em virtude destas leis

1014, ib., p. 388.

7 Ibidem.

172 Ibidem.

31 p. 115. O debate em torno do conceito de ortogénese nfo é um debate encerrado, como prova uma breve
consulta ao Dictionnaire du Darwinisme et de !’Evolution, obra de folego dirigida por PATRICK TORT
(Paris, PUF, 1996. 3 Vols.) e, portanto, inquestionavelmente pro-darwinista. Na verdade, se ai vemos
Charles Devillers afirmar que “aprés une histoire riche en discussions et interprétations , I’orthogénése peut,
sans inconvénients, trouver enfin une place au Musée de 'Histoire des Idées”, (Id., Ib., p. 3306. Verbete
“Orthogenése”), também vemos Georges Guille-Escuret afirmar que “En biologie, proprement dite,
I’hypothése des phénoménes d’orthogenése conserve une certaine crédibilit€” (Id., /b., p. 3307. Verbete
“Orthogenése et sélection naturelle”). Além disso, parece-nos que novos conceitos vindos da Matemética dos
sistemas longe do equilibrio, como Atractores e Bacias de atracgdo, podem trazer nova luz a esta discussdo.
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elementares, os comportamentos ou atitudes gerais que, em todos os niveis e em todas as
ocorréncias, vao caracterizar a vida em movimento”' ™.

Em primeiro lugar, a profusdo, que decorre do processo ilimitado de multiplicagdo.

A vida tende a multiplicar-se rapida e indefinidamente, procurando ocupar todo o
espago disponivel, todos os nichos possiveis. “Milhares de milhdes de germes e milhdes de
adultos empurrando-se, afastando-se, devorando-se mutuamente: a ver quem ocupara mais
espago e melhores lugares. Todo o esbanjamento aparente € toda a sofreguidéo; todo o
mistério e todo o escindalo; mas, a0 mesmo tempo, para sermos justos, toda a eficicia
biolégica da luta pela vida”'” . Desta competi¢do intensa decorre a emergéncia dos mais
aptos e a isto se chama selec¢do natural e que ndo sdo “palavras vis desde que ndo impliquem
um ideal final, nem uma explicagdo ultima”'™ . Na verdade, esta tltima reserva é absolutamen-
te necessaria, porque Teilhard de nenhuma maneira abandona o processo evolutivo a
competigio. Tem consciéncia de que, mais importante do que a competigdo individual, € o
jogo de probabilidades entre as populagdes que € determinante para a sobrevivéncia.
“Reproduzindo-se sem medida, a Vida couraga-se contra os maus golpes. Acrescenta as suas
probabilidades de sobrevivéncia. E, a0 mesmo tempo, multiplica as suas probabilidades de
avangar”'”’ .

Reconhece-se aqui, ao nivel da vida, “a técnica fundamental do Tenfeio, essa arma

especifica e invencivel de toda a multidio em expansdo. O tenteio, onde se combinam tdo

174y p. 115.

S1d., ib., p. 116.

176 Ibidem. Sabe-se a resisténcia que a utilizagio destes conceitos — luta pela vida, sobrevivéncia do mais apto,
selecgdo natural - tem suscitado, pela utilizagdio politica e social que deles foi feita pelos darwinistas sociais.
Hoje esta questdio tende a mitigar-se pela compreensdo de que, mais importante do que a competicio entre 0s
individuos adultos, é o sucesso reprodutivo de cada genoma individual. Néo parece, no entanto, que aquelas
possam ser nogdes escamotedveis na anlise dos processos evolutivos.

Para a analise das relagdes entre o darwinismo e as politicas sociais, vide R. C. LEWONTIN, STEVEN
ROSE e LEON KAMIN, Genética e Politica, trad. de Inés Busse, Lisboa, Publicagdes Europa-América, s. d.
(o original, com o titulo Not in our Genes. Biology, ideology and Human Nature ¢ de 1984) e, sobretudo,

17911;?%MAN0 SACARRAO, Biologia e Sociedade, Lisboa, Publicagdes Europa-América, 1989 (2 volumes).

idem.
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curiosamente a fantasia cega dos grandes numeros e a orientagdo precisa de um aivo
ambicionado. O tenteio que nio ¢ apenas Acaso, com o qual o quiseram confundir, mas um
Acaso dirigido. Tudo encher para tudo tentar. Tudo tentar para tudo achar 178

Ativemo-nos, talvez excessivamente, ao texto teilhardiano. Mas, como ndo o fazer?
Aqui se demonstra que Teilhard conhece os mecanismos darwinianos da evolugdo, os
incorpora na sua reflexdo, mas ndo se restringe a eles. Critica-os, mostra as suas insuficiéncias
de base e supera-os. Por outro lado, também aqui se vé que se Teilhard ndo € darwinista,
também ndo € um finalista estrito.

O segundo modo de a vida proceder ¢ o da engenhosidade, entendida como a fase cons-
trutiva da aditividade.

A vida, ao longo da sua evolugdo, foi adicionando, de forma extraordinariamente
engenhosa, mecanismos simples cujo resultado ¢ extraordinariamente complexo'”, mas
sistémico. Importa enfatizar este caréacter sistémico porque, se na interpretagdo do que atras
foi dito se deve evitar qualquer tentacio antropomorfica, também se deve recusar liminarmen-
te interpretagdes mecanicistas e reducionistas que se decidam, a partir da verificaggo de que
até um certo nivel se podem decompor os organismos num conjunto de mecanismos, por um
materialismo universal.

O terceiro modo de proceder da vida pode qualificar-se como a indiferenga para com os

individuos.

178 Ibidem.

17 Erangois Jacob foi tio sensivel a esta questdo que afirma: “A evolugdo ndo tira do nada as suas novidades.
Trabalha sobre o que j4 existe, quer transformando um sistema antigo para lhe dar uma nova funcdo, quer
combinando diversos sistemas para com eles arquitectar um outro mais complexo. O processo de seleccdo
natural ndo se parece com nenhum aspecto do comportamento humano. Mas se quisermos lancar mio duma
comparagio, deverd afirmar-se que a selecgdio natural actua, nfo 4 maneira de um engenheiro, mas dum
engenhoqueiro (bricoleur); um engenhoqueiro que ainda nfo sabe o que vai fazer, mas que recupera tudo o
que Ihe vem as mdos.”, FRANCOIS JACOB, O Jogo dos possiveis. Ensaio sobre a diversidade do mundo
vivo, trad. revista por Luis Archer, Lisboa, Gradiva, s. d., p. 72 (o original, com o titulo The possible and the
Actual, é de 1981).
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Nas fases iniciais do processo evolutivo, pelo fenomeno da associagdo, cada ser vivo €
arrancado a si mesmo e incorporado em estruturas que o transcendem e instrumentalizam.
Seja no espago, pela incorporag@o organica ou social, seja no tempo, por incorpora¢do numa
sucessdo evolutiva. “Pela for¢a da ortogénese, o individuo encontra-se incorporado numa
fieira. De centro, torna-se intermediario, elo. Ja ndo existe: transmite. A vida mais real do que
as vidas”™® . Porém, a partir da emergéncia do Espirito, esta realidade altera-se. Quando a
evolugio chega 3 Humanidade, “a indiferenga do Mundo pelos seus elementos transforma-se
em imensa solicitude, —~ na espera da Pessoa”'®! .

Porém, mais uma vez, chegado a este ponto da sua exposi¢o, Teilhard de Chardin sente
a necessidade de lembrar que nada disto fara sentido se ndo tivermos em mente que a Vida
tem que ser pensada, na sua globalidade, como um unico e gigantesco organismo. Que é
preciso discernir, para 14 da pluralidade das formas vivas e das tensdes competitivas que as
dilaceram, a unidade estrutural da Biosfera.

E o nosso autor conclui: “Profusdo tacteante; engenhosidade construtiva; indiferenca
por tudo o que ndo seja Futuro nem Totalidade. Sob estes trés signos, em virtude dos seus
mecanismos elementares, a Vida eleva-se. E ainda sob um quarto que os envolve a todos: o de
uma unidade global’*** .

Estabelecidos os mecanismos, identificados os movimentos gerais, propde-se em segui-
da mostrar, a partir dos registos fosseis, dos chamados fosseis vivos e das espécies modernas,
como € que eles foram gerando a arvore da vida. Fa-lo ao longo de magnificas paginas onde,
com abundancia de informag@o cientifica, vai fazendo a massa mais ou menos homogénea das

células primitivas comegarem a segmentar-se e, a0 mesmo tempo, a avangar. Depois,

rompendo-se espontaneamente, essa massa ramifica-se em vastas unidades naturais e

1901 p. 118,
81 1bidem.
182 1hidem.
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hierarquizadas, indo desenhando, assim, ao longo de muitos milhdes de anos, a genealogia das
formas vivas.

Desse esforco ndo reteremos senio as grandes linhas de evolugiio necessarias a
compreensdo do quadro geral.

Se pensarmos nas formas vivas nascentes como um todo, veremos, — por efeito de um
mecanismo que se reproduzira, invariavelmente, em cada um dos patamares sucessivos da
evolugiio - diferentes linhagens de seres vivos a irradiarem a partir desse centro. Cada uma
dessas linhagens em formagdo, reconheciveis pela acentuagio de determinados caracteres,
tendera a divergir e a separar-se das restantes.

Porém, niio se trata de um processo linear. Como acontece com uma quantidade de agua
derramada no chiio - e a metafora é estritamente teilhardiana'® - que ndo tarda a escorrer
canalizando-se por arroiozinhos que se virdo a associar, posteriormente, aos arroiozinhos seus
vizinhos, formando regatos definidos, também eles, sob a influéncia de causas diversas, “as
fibras de uma massa viva em processo de diversificagio tendem a aproximar-se, a agrupar-se,
a aglutinar-se, segundo um pequeno niimero de direcgdes dominantes”**. E essa é a primeira
manifestagdo dos fenomenos de ortogénese.

Estas direc¢des dominantes tenderdo a acentuar o seu desenvolvimento interno € o seu
isolamento até que, rompendo toda a possibilidade de combinagio reprodutiva e, portanto,

genética com as formas vizinhas, déio origem as espécies. “Nasceu o Filum™'® .

B Cf 1, p. 121,

184 Ibidem.

188 Ibidem. A identificacio entre filo e espécie, s6 é legitima mesmo no inicio do processo evolutivo, onde a
nossa andlise agora se encontra. De facto, o filo ¢ definivel como um feixe evolutivo, composto de uma
imensa quantidade de unidades morfolégicas constituidas, cada uma, por um conjunto de linhagens
genealogicas(Cf. C. CUENOT, Nouveau Lexique Teilhard de Chardin, op. cit., p. 167). Teilhard, ele
préprio, define filo como: “le faisceau vivant. La lignée des lignées (...). Le Phylum, d’abord, est une réalit¢
collective (...). Le Phylum, ensuite, est chose polymorfe et élastique (...). Le Phylum, enfin, est une réalité de
nature dynamique (...). Ce qui définit le Phylum, en premier lieu, ¢’est son ‘angle initial de divergence’, ¢’est
-a-dire, la direction particuliére dans laquelle il se groupe et évolue, en se séparant des formes voisines. Ce
qui le définit, en deuxiéme lieu, c’est sa ‘section initiale’ (...). Enfin, ce qui, pour terminer, non seulement
achéve de définir le phylum, mais la classe, par surcroit, sans ambiguité, dans la catégoric des unités
naturelles du Monde, ¢’est ‘son pouvoir et sa loi particuli¢re de dévelopement autonome™”, (L, pp. 121-123).
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E o processo recome¢a para cada uma das novas formas. De cada novo ramo
comegardo a irradiar novos tenteios da vida que se quer expandir, crescer, complexificar-se,
isolar-se e especiar-se.

Ha que evitar a leitura simplista que vé a espécie como um individuo ou, no méximo,
como um grupo de individuos idénticos. Porque nenhum agrupamento sistematico — Teilhard
diz filo, mas a analise é valida até a espécie'®® - “se chegaria a estabelecer biologicamente se
nio agrupasse, em si mesmo, desde a origem, um niimero suficientemente grande de potencia-
lidades e de potencialidades bastante variadas”'®’ .

Porém, este processo de expansdo e dispersdo das formas vivas nio ¢ exponencial. Tem
limites, obedece a regras. Importa, por isso, olhar um pouco mais detalhadamente para a
historia dos fila.

De inicio, os fila correspondem & “descoberta”, por tenteio, por ensaio € erro, de um
tipo orgénico novo, vidvel e vantajoso. Primeiro, de forma fragil e insipiente vai, depois,
amadurecendo, 2 medida que prossegue o jogo interno da diversificagdo/adaptagdo. “A partir
desse momento, o ritmo das mudancas abranda; e a nova invengo, chegada aos limites do que
ela pode dar, entra na sua fase de conquista”'®® . Esta conquista exprime-se na expansdo em
nimero de individuos € em territorio abrangido, mas em expansgo “por simples dilatagdo, ou
por simples engrossamento da sua haste inicial”'® .

As vezes, passa-se como se 0 novo ramo da vida entrasse num beco sem saida e, ou se
extingue, ou fica ai ‘a patinar’ sem que sejam visiveis evolugbes posteriores. E o caso gritante
dos chamados fosseis vivos. Outras, e dir-se-ia que essa € a regra geral, por mais bem

adaptada que essa forma parega ao ambiente, ela encerra em si a quantidade suficiente de

186 Actualmente, em sistematica, consideram-se as seguintes categorias, por ordem crescente de especificidade:
Reino, Filo, Classe, Ordem, Familia, Género e Espécic. Consideram-se, ainda, as sub-espécies ¢, para efeitos
de domesticacio animal, as racas.

¥1d,, ib., p. 122.

1881d.,ib., p. 124.

139 1bidem.
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variabilidade para que se expressem vantagens comparativas sem motivo ou poder para se
eliminarem reciprocamente e que lhes permitem responder diferencialmente seja as
potencialidades do meio, seja a sua variagio. “Assim se explica que, 3 medida que engrossa, o
filo tenda a dissociar-se em fila secundarios, correspondendo cada um deles a uma variante ou
harménica de tipo fundamental”'™ .

E, desta forma, recomega o processo. Porém, se teoricamente, o processo ndo tem fim,
na realidade tende a amortecer rapidamente. “Bem depressa, a formagio dos leques para; ¢ a
dilatacdo terminal dos ramos produz-se sem mais nenhuma divisdo ulterior apreciavel”™”! |
originando o aspecto tipico de um filo amadurecido e que €, no dizer de Teilhard, 0 de “um
verticilo de formas consolidadas™*>* .

Um filo que atingiu a sua maturidade, tendera a permanecer estavel até que, por
enfraquecimento interno ou por competi¢io externa, se fragiliza e extingue. Esse ndo ¢,
porém, um fim inexoravel. O leque das formas vivas na extremidade dessa linhagem evolutiva
¢, na diversidade das suas potencialidades, “uma floresta de antenas exploradoras. Encontre
uma destas antenas, por casualidade, a fissura ou a formula que da acesso a um novo
compartimento da Vida e entfo, em lugar de se fixar ou de ‘culminar’ em diversificagdes
monotonas, 0 ramo recupera neste ponto toda a sua mobilidade. Enfra em mutagdo™™ .

E assim recomega o processo. “E um novo filo que surge, que cresce e que, sem
necessariamente abafar nem esgotar o Ramo sobre o qual nasceu, desabrocha nele. Enquanto
em si proprio ndo germina, porventura, um terceiro e depois um quarto ramo, se acaso a

direcgdo é boa e se o equilibrio geral da Biosfera o permite”™* .

10 1bidem.
¥1d,, ib., p. 125.
2 1bidem.
9814, Ib., p. 126.

194 1bidem.
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Teilhard refere que s6 os filos devidamente desenvolvidos tém condigdes quantitativas
para deixar vestigios fosseis € que, por isso mesmo, na profundidade do tempo, se perde
sempre o registo das formas embrionarias dos ramos da “arvore da vida”. Como se viu,
generalizou estas observagdes sob a designacio de Lei da Supressdo dos pedunculos, que esta
na origem do facto de nunca se encontrarem as formas intermédias ou iniciais dos grupos
taxonomicos nascentes'” .

Como j4 se disse, Teilhard espraia-se, com abundéincia de pormenores, na descrigio dos
ramos da “arvore da vida” que vdo surgindo sucessivamente. Restringe-se, em todo o caso,
aos do Reino Animal e, por ser mais recente e, portanto, mais bem ilustrado, ao ramo dos
vertebrados em geral € dos mamiferos em particular' .

Do conjunto dessas descrigdes retenha-se, apenas porque ¢ importante para a com-
preensdio do quadro global, que o facto de que, em cada um dos grandes filos da Biologia, as
formas de vida tendem a preencher todos os bidtopos possiveis — hoje diriamos todos os
nichos ecolégicos possiveis. Trate-se de mamiferos, de aves, de répteis, ou de pequenos
artropodes, encontramos espécies herbivoras, carnivoras ou necrofagas, espécies terrestres,
aquaticas, voadoras e escavadoras. Os mamiferos, precocemente separados em placentarios e
marsupiais, estes Gltimos isolados na Oceania, desenvolveram em paralelo formas muito
similares. E 0 mesmo ja se passara com os dinossauros. A vida manifesta, sempre, onde quer
que se encontre, uma enorme forga de diversificagio e expansio'”’ .

Nio deixa o nosso autor, ainda, de sublinhar o facto de que todo o animal sobrevive
energeticamente assente sobre o Reino das plantas, que fixam e transformam em energia

quimica, utilizavel pela vida animal, a luz do Sol.

195Cf 1d., ib., p. 134.

196 A ssinale-se que foi ao estudo das faunas fosseis de mamiferos de varias regies que Teilhard dedicou grande
parte do seu percurso cientifico.

197 Se bem que a referida constincia das grandes linhas evolutivas, quando consideradas transversalmente aos
diversos grupos de seres vivos, mostre que, em primeiro lugar, nem tudo ¢ possivel e, em segundo lugar, que
parece haver linhas preferenciais —diga-se, sem medo, ortogeneticas- de evolugio e desenvolvimento.
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Teilhard faz toda a apresentagio da “arvore da vida” sem se referir as disputas, entdo
acesas, acerca dos mecanismos genéticos e moleculares envolvidos nos processos evolutivos.
Mas fa-lo por considerar que essa questio é irrelevante para o seu proposito’™®.

A tnica coisa de que ele considera necessitar para garantir a objectividade substancial de
uma Evolugio que se possa estender consistentemente até ao homem ¢ que “uma filogénese
geral da Vida (qualquer que seja, de resto, o processo ¢ a origem), nos seja tdo claramente
reconhecivel como a Ortogénese individual pela qual vemos, sem nos espantar, passar cada
um dos seres vivos”'®. Ora, Teilhard considera, justamente, que ndo h4a outra maneira
possivel de reunir e explicar todos os dados emergentes das ciéncias naturais se ndo for no
quadro de uma explicagdo evolutiva e transformista. Alias basta, no seu entender, olhar para a
“arvore da vida” tal como a desenham os paleontélogos, para que‘ iSSO surfja como uma
evidéncia ao ponto de se poder dizer que “a ‘questdo transformista’ ja ndio existe. Esta

definitivamente resolvida™?® .

2.5. Deméter, a Terra-mie

Recorrentemente, ao longo da obra, Teilhard de Chardin regressa, ¢ nos com ele, ao
problema da existéncia ou da ndo existéncia de um sentido para a evolugdo. Mais ainda, ele
estd bem consciente de que a grande maioria dos biblogos negara tal existéncia. Sabe bem que
nove em cada dez se perguntara com que direito afirmaremos que “o Mamifero, — mesmo que

seja 0 homem - ¢ mais avangado e mais perfeito que a Abelha ou a Rosa?”?! .

"”Au cours de ce chapitre, consacré aux enchainements du monde organisé, on’a pu s’étonner que je n’aie
encore fait aucune mention des querelles, toujours vives, sur la distinction du ‘soma’ et du ° germen’, sur
Pexistence et la fonction des ‘génes’, sur la transmission ou non-transmission des caractéres acquis ... C'est
que, an point oul j’en snis de mon enquéte, ces questions ne m’intéréssent pas directement.” Id., /b, p. 149.

' Ibidem.

W14, ib., p. 152.

*1d,, ib., p. 154. As afirmagdes deste tipo tém vindo a ser feitas de forma cada vez mais explicita por
cientistas ¢ divulgadores de matriz darwinista. Veja-se o caso, por exemplo, de alguns dos mais recentes
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A convicgdo do padre jesuita, como se sabe, é completamente contraria a esta tendéncia
e ele propde-se, uma vez mais, explicar as suas razdes.

Uma primeira dificuldade que € preciso superar, para podermos sustentar a existéncia de
um sentido para a Evolucio, ¢ a de identificarmos um indicador seguro que nos permita aferir
se a vida progride de facto, ou nio progride.

Sabemos que Teilhard cré que a realidade é biface e que, & medida que aumenta a
organiza¢dio da matéria, aumenta, ipso facto, a sua interioridade. Isto é, a evolugdo, na sua
leitura, € o processo pelo qual se vai dando o crescimento continuo da energia psiquica, ou
“radial”, quando comparada com a energia tangencial, que tende a manter-se, mais ou menos
constante, na nossa escala de observa¢io. Para estabelecer uma direcgio e um sentido para a
evolugio temos, entdo, que procurar, na sucessdo das formas vivas, as aquisigdes orginicas
que possam ser associadas a uma variagdio positiva de psiquismo nos organismos que a
detenham.

Teilhard de Chardin encontra esse indicador seguro no sistema nervoso. Para estabelecer
a relagdo entre cérebro e psiquismo, recorre a um raciocinio por analogia: ainda que a
interioridade a que temos acesso directo seja a nossa propria interioridade e, depois, gragas a
linguagem que ¢ disso testemunha, tenhamos acesso a interioridade dos outros homens, temos
razbes para pensar — pela analise dos comportamentos complexos dos animais, e da forma

como eles variam e se enriquecem a medida que estes se “cerebralizam™ ao das linhagens

livros do palentétogo de renome que ¢ STEPHEN J. GOULD: Wonderfull Life, New York, W. W. Norton,
1989 e, em particular, 4 Full House. The spread of Ecellence from Plato to Darwin, New York, Three Rivers
Press, 1996. Este livros foram escritos com o intuito expresso de mostrar que a vida “nfo vai para nenhum
lado em especial” e que a Evolugio é absolutamente contingente. Esta necessidade de gritar tdo alto o sem
sentido da evolucdo, que nos autores neodarwinistas actuais, confessadamente materialistas, € quase
compulsiva, deve constituir-se, para a analise critica do problema, em nosso entender, como um forte indicio
de que eles tentam “convencer-se a si proprios” e escamotear as suas proprias dividas.

Os chamados ecologistas “profundos”, ndo s6 defendem que ndo ha intencionalidade nenhuma na natureza,
como defendem que ndo hd nenhuma diferenca de valor entre as diferentes espécies. Para uma breve, mas
segura, panoramica desta questdo, ver J. M. BERNARDO, “Bio-ética, eco-6tica — relagdes do homem com a
natureza nfio humana” in Cadernos de Bio-ética, 15(1997)35-48. Para uma analise mais aprofundada, ver
Luc Ferry, A nova ordem ecolégica, trad. de Luis de Barros, Porto, Edigdes Asa, 1993.
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evolutivas —, que também eles tém uma certa interioridade mensuravel, aproximativamente,
pela perfei¢do e complexidade dos seus cérebros.

Na verdade, vé-se imediatamente, ao distribuir as formas vivas pelo seu grau de “cere-
bralizag80”, que “uma ordem, a propria ordem que desejariamos, se estabelece — e automati-

camente”?? .

2203

Tomando como exemplo o Ramo ‘Cordata’*”, por ser o mais bem conhecido,

95204

“particularmente vivaz, ainda hoje, e porque lhe pertencemos”™", é facil verificar, com

recurso a abundantes dados palentologicos que, “de camada em camada, por saltos macigos,
o sistema nervoso vai desenvolvendo-se e concentrando-se constantemente™”

Comega por lembrar-nos o caso dos dinossauros os quais, apesar de enormes corpos,
eram detentores de cérebros muito pequenos e de estrutura muito simples, como sejam hoje
ainda os casos dos peixes e dos anfibios. Mas, se saltarmos para a “crista” da “arvore da
vida”, para a classe dos mamiferos, de cérebros incomparavelmente maiores e mais complexos
que os de todas as outras classes que a precederam, veremos que, no seu proprio interior, sio
detectaveis enormes disparidades destes pardmetros acompanhando, como era de esperar, a
linha evolutiva.

Nio importa para onde olhemos: no seio do mundo vivo, reconheceremos a mesma
ordem, seja entre os diversos Biotes, seja no interior de cada Biote? .

Assim, os Placentarios sdo mais cerebralizados que os Marsupiais e, dentro dos Pla-

centarios os cérebros das formas pertencentes ao Terciario sdo relativamente mais pequenos €

221d., ib., p. 156.

2% Teilhard utiliza, naturalmente, as divisdes sistematicas em uso no seu tempo. Hoje, dir-se-ia Filum Cordata.

% Ibidem.

2% Ibidem.

¥ Teilhard de Chardin define Biote como sendo “un agroupement verticillaire dont les élements, non
seulement se trouvent apparentés par naissance, mais encore se supportent et se completent mutuellement
dans I’effort pour subsister et se propager.”, Id., /6., p. 153.
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mais simples do que os que se encontram em formas a partir do Neogénico. O mesmo se
verificando nos grupos ja extintos.

Esta mesma observagdo, no entanto, pode fazer-se no interior da mesma linhagem. Os
carnivoros do Eocénico tém o cérebro, ainda, no estado marsupial e, portanto, muito menos
desenvolvido que o dos carnivoros actuais.

Teilhard sente-se em condi¢des de inferir, daqui, uma regra geral: “De maneira geral,
qualquer que seja o raio escolhido sobre um qualquer verticilo, se ele for suficientemente
longo, € raro que ndo possamos observar como ele chega, com o tempo, a formas cada vez
mais ‘cefalizadas’?"’ .

Levando ainda mais longe a sua observago, o jesuita paleontoélogo sujeita a sua norma,
recém formulada, ao confronto com um outro filo muito importante: o dos artrépodes, de que
fazem parte os insectos. Ai, “porque estamos a lidar com outro tipo de consciéncia™®, o
problema reveste-se de outras dificuldades. Porém, apesar disso, o fio de Ariadne que Teilhard
persegue, parece sustentar-se: “De grupo em grupo, de idade em idade, essas formas,
psicologicamente tdo distantes, sofrem, elas também, como nés, a influéncia da cefaliza-
¢30”*" . Na verdade, é possivel acompanhar a agregacdo de ganglios nervosos em nucleos
cada vez mais desenvolvidos, 4 medida que se ascende na escala paleontologica. Crescem ¢
tendem a localizar-se na parte anterior do individuo. Isto é, na cabega. E, a0 mesmo tempo,
assiste-se a complexificagio de comportamentos ¢ ao desenvolvimento de fendmenos de

socializacio™’ .

2744, ib., p. 157.

8 Ibidem.

2% bidem.

% bem possivel que Teilhard tenha conhecido os estudos pioneiros que o belga Maurice Maeterlinck dedicou
ao comportamento dos insectos (Cf. MAURICE MAETERLINCK, A vida das Abelhas, 8* ed., trad. de
Candido de Figueiredo, Lisboa. Livraria Classica Editora, 1942; A vida das Formigas, 4. Ed., trad. de Jodo
de Barros, Lisboa, Livraria Classida Editora, 1944. Trata-se de tradugdes tardias de livros surgidos nos
primeiros anos do século. Na realidade, M. Maeterlinck escreveu uma trilogia em que o segundo termo &
uma Vida das Térmites, também traduzido para portugués pela Livraria Classica Editora ). Na verdade,
Teithard de Chardin refere-se em alguns dos seus textos e na sua correspondéncia a este autor, ainda que
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Teilhard de Chardin afirma, mesmo, que se poderia continuar indefinidamente a
aprofundar a analise, mas considera ter dito o suficiente para mostrar como, “uma vez
encontrado o bom fio, a meada se desenreda™" .

Demoremo-nos um pouco mais nesta questdo, porque ela constitui a base do mais solido
argumento a favor da existéncia de um sentido na evolugéo.

O padre-cientista chama-nos a atengdo para o facto de que a classificagdo das formas
animais segundo o seu grau de cerebralizagdo no s6 acompanha exactamente os contornos
impostos pela Sistematica, como impde a “arvore da vida” uma configuragio tdo coerente e
um tal poder evocativo, que se impde quase como evidéncia a0 nosso juizo, para além de que
torna ainda mais improvavel o facto de a evolugdo ser mera obra do acaso. “Por entre as
infinitas modalidades por que se dispersa a complicagdo vital, a diferenciagdo da substincia
nervosa destaca-se, tal como a teoria o fazia prever, como sendo uma transformagio signifi-
cativa. Ela da um sentido a evolugdo - e, por conseguinte, prova que a evolugdo tem um sen-
tido"*? . E esse sentido é, entio, o do acréscimo continuo da consciéncia, correlativo da
crescente cerebralizagio.

Olhada com suficiente profundidade na duragfo, a Terra surge como sede de uma
evolugdo global, irreversivel. Nem sempre a ciéncia, preocupada com analises de pormenor e
de superficie esta suficientemente desperta para esse movimento em profundidade, mas sé ela
proporciona uma verdadeira compreensdo do processo no qual, o aparecimento da vida
“marca um ponto (um ponto critico!) sobre a curva dessa evolugdo™" .

Este conceito de ponto critico, entendido como ponto de descontinuidade evolutiva

onde aparecem realidades novas que permaneciam indiscerniveis no estado inferior, ¢ um

noutro contexto, ¢ para sc demarcar das suas posi¢des teosoficas e espiritas. Cf. TEILHARD DE CHARDIN,
Lettres Intimes, op. cit. p. 110. Nota 20,12.

My p. 158

22 1bidem.

W14, ib., p. 160.
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elemento muito importante do pensamento teilhardiano, que importa reter. A existéncia de
pontos criticos”* ¢, alis, uma propriedade geral dos sistemas materiais. “A lei é formal.
Nenhuma grandeza no Mundo (...) podera crescer sem chegar a um qualquer ponto critico, a

"3 0 nosso autor ilustra estas afirmagGes com os exemplos da

uma mudanga de estado
velocidade e da temperatura, que provocam, a partir de certo limite, mudancgas de estado
impressionantes a partir de pequenas variagbes quantitativas. E se isso é valido para as
realidades fisicas, também o serd para as realidades bioldgicas. Assim, agora que “sob o
enredamento historicamente crescente das formas e dos 6rgfos, se revela ao nosso olhar o
aumento irreversivel, ndo apenas quantitativo, mas qualitativo, dos cérebros (e, portanto, das
consciéncias), ficamos a saber que era de esperar um acontecimento de ordem nova, uma
metamorfose, para fechar, no decurso dos tempos geologicos, este pen’bdo de sintese™'S .

Teilhard espraia-se, depois, em belas paginas de paleo-ecologia, plenas de informagio
zoologica e etoldgica, descrevendo o ambiente da Era Terciaria, em que se deu essa tdo
esperada emergéncia. Informa-nos de que o aspecto geral da biosfera - tirando, naturalmente,
os aspectos influenciados pelo homem - teria um aspecto ja muitissimo préoximo do actual. Ai,
dois grandes grupos, um dé artropodes - os insectos ~ € outro de vertebrados - os mamife-
ros —, eram particularmente bem sucedidos, muito dindmicos, tendo ja adquirido uma enorme
complexidade. No entanto, s6 num desses grupos seria de esperar alguma “novidade”
evolutiva significativa.

O nosso autor explica-nos, com profusdo de detalhes de analise, porque é que s6 dos

mamiferos, e em particular dos primatas, é que haveria a esperar algo de verdadeiramente

novo. Ater-nos-emos, porém e apenas, a conclusdo: “O que faz o interesse e o valor biologico

*MEm alguns outros textos Teilhard de Chardin usa, como sinénimo, o conceito de limiar critico (seuil
critique). Cf., por exemplo, VII, p. 297.

5T p. 165.

U614 ib., pp. 165-166.
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dos Primatas, vejamos em primeiro lugar, ¢ que eles representam um philum de pura e directa
cerebralizacdo. Nos outros mamiferos, sem duvida que sistema nervoso e instinto vio
também crescendo gradualmente. Mas, neles, esse trabalho interno foi desviado, limitado e,

217 que se exprimiram na especializagdo: na

finalmente detido por diferenciagdes acessorias
corrida os cavalos e na depredagio os carnivoros, so para dar dois exemplos. Nos Primatas,
pelo contrario, a evolugdo exprime-se, precisamente, no desenvolvimento de capacidades

mentais e na plasticidade dos comportamentos. E ¢ essa a sua grande vantagem adaptativa.

De onde a conclusio que “se sobre a Arvore da Vida, os Mamiferos constituem um

Ramo principal, 0 Ramo mestre, ~ os Primatas, quer dizer, os cérebro-manuais, séo a flecha

deste Ramo, - e os Antropoides o proprio rebento que termina a flecha™'® .

Ora, é precisamente ai que ha-de surgir o ponto critico que sucede a vida na curva da

evolugao.

3. O Pensamento

3.1. O nascimento do pensamento

Com a emergéncia do pensamento, chegou-se a0 ponto da anélise teilhardiana em que a
compreensdo do Dentro das Coisas, a par do Fora das Coisas, nfio s6 assume a sua irrecusavel
existéncia, como permite situar plenamente o Homem no seu lugar no Universo, como
Fenomeno total. Permite, além do mais, resolver um problema maior da compreensio
cientifica da espécie humana, decorrente do facto de esta ser olhada normalmente, até entdo,
ou angelicamente pelos filosofos e pelas ciéncias sociais, ou como um simples animal, animal

como os outros, aos olhos da Biologia, da Paleontologia e da Antropologia.

2714, ib., p. 174.
18 Ibidem.
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A questdo essencial, quando pretendemos discernir “o passo da hominizagio” é a
seguinte: o que separa os Homens dos Animais? Teilhard considera que ha, apenas, uma
maneira de resolver a questio: “afastar, resolutamente, do feixe dos comportamentos
humanos, todas as manifestagdes secundérias e equivocas de actividades internas, e encarar

21 entendida esta como “o poder adquirido

bem de frente o fenémeno central de Reflexdo
por uma consciéncia de se dobrar sobre si mesma e de tomar posse de si propria como de um
objecto dotado da sua consisténcia e do seu valor particulares: ja nio apenas conhecer, — mas
conhecer-se”?2° .

Por este exercicio de individualizagio em que uma consciéncia reflectida ascende a
consciéncia de si, constitui-se pela primeira vez “em centro punctiforme, onde todas as
representagdes e experiéncias se enlagam e consolidam num conjunto consciente da sua
organiza¢io™' .

O ser reflectido, ao ascender a consciéncia, ascende a uma nova esfera da existéncia.
“Na realidade, é todo um outro mundo que nasce. Abstracgdo, logica, escolhas e inven¢des
reflectidas, matematica, arte, percep¢do calculada do espago e da duragdo, ansiedades e
sonhos de amor... Todas estas actividades da vida interior sdo, apenas, a efervescéncia do
centro recém formado explodindo sobre si préprio””?. Ora, Teilhard de Chardin ndo tem a
minima duvida de que €, precisamente, esta reflexividade - que, para ele, é o verdadeiro sin6-
nimo da palavra “inteligéncia” — que constitui a marca evolutiva do homem e do homem ape-
nas. Ele sabe que os animais sabem, mas ndo tem duvidas de que ndo sabem que sabem. E o

motivo por que o sabe, é porque, caso contrario, essa interioridade consciente dos animais nio

deixaria de se manifestar de forma visivel para nos.

2914, ib., p. 181.

20 1hidem.

2 1bidem.

221d., ib., pp. 181-182.
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E ¢ por isso que um fosso enorme e infranqueével, nos separa a nos, homens, das
restantes formas animais. Em comparagio com eles, “nés, porque temos capacidade reflexiva,
ndo somos, apenas, diferentes, mas outros. Nio apenas mudanga de grau, - mas mudanca de
natureza - resultante de uma mudanga de estado™*> .

E assim, com a emergéncia do pensamento, que a evolugiio encontra o seu segundo
ponto critico.

Apesar desta diferenca profunda entre os homens e os restantes animais, n3o deixa de
ser muito instrutivo observar a diversidade ¢ a complexidade crescentes - ao longo da arvore
da vida - dos comportamentos animais, porquanto sdo extraordinariamente consistentes com
a perspectiva do mundo e da vida que o jesuita do Auvergne tem vindo a procurar apresentar.
Nela, o homem representa, chegado ao estado em que a reflexdo é poséivel, um s6 dos muitos
modos de consciéncia tentados pela vida no mundo animal®® .

Diz-nos Teilhard que “se a Histéria da Vida ndo é senio um movimento de consciéncia
velado de morfologia, é inevitavel que, perto do cume da série, na vizinhanga do Homem, os
psiquismos cheguem e aparegam 4 flor da inteligéncia”® . Ora, é precisamente isso que ocorre
com muita evidéncia, nos grandes simios, onde s3o detectaveis algumas competéncias
psiquicas para a linguagem e o pensamento abstracto, comportamentos que indiciam auto-
conhecimento e onde é, mesmo, possivel identificar formas incoativas de cultura e de trans-

missdo cultural®® .

4., ib., p. 182.

#24>De ce point de vi, on pourrait dire que toute forme d’instinct tend a devenir “intelligence’ A sa fagon; mais
que c’est sur la ligne humaine senle que, pour des raison extrinséques ou intrinséques, 1’opération a réussi
jusqu’au bout. L’Homme représenterait donc, parvenue a D’état réfléchi, une seule des innombrables
modalités de conscience essayées par la vie dans le monde animal”(1d., Ib., p. 184, nota 1). Para um ponto
da situacdio acerca da questdo da inteligéncia animal ver JACQUES VAUCLATR, L intelligence de I’Animal,
Paris, Editions du Seuil, 1992,

251 p. 184.

%26 Cf. EDGARD MORIN e MAXIMO PIATTELLI-PALMERINI (Orgs.), L'Unité de I'homme. I. Le primate
et ’homme, Paris, Editions du Seuil, 1974; FRANS DE WAAL, Chimpazee politics, London, Jonathan
Cape, 1982; ¢ SOPHIE COIGNARD, “Céte d’Ivoire. Rencontre avec 1a culture “chimpanziére™ in Le Point,
1377 (1999) 144 - 147.
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Hluminado a esta luz, o “paradoxo humano” surge na sua verdadeira dimensdo: sermos
simultaneamente tdo proximos e tdo distantes do resto do mundo animal.

E, no entanto, um tdo grande passo evolutivo - o passo da Reflexdo - requereu,
apenas, um pequenissimo passo ao nivel da estrutura fisica’”’ . Tal como no que se passa com
a 4gua na proximidade dos cem graus centigrados, a quem basta um pouco mais de calor para
entrar em ebuli¢do, ou com a sec¢io de um cone proximo do vértice, a quem basta uma
deslocaciio infinitesimal para que a sua superficie se desvaneca, tornada ponto, também bastou
um pequeno acréscimo de complexidade na organizagio cerebral dos Antropdides para que
todo o seu equilibrio interior se tivesse alterado e eles se tivessem hominizado. “Por um
acréscimo ‘tangencial’ infimo, o ‘radial’ redemoinhou sobre si mesmo e, por assim dizer,
saltou até ao infinito”® .

Da mesma forma que no aparecimento da vida, Teilhard de Chardin considerou o
aparecimento do pensamento reflexivo como uma “descontinuidade de continuidade”®® . Mas
ser possivel perceber, na sua realidade concreta, o mecanismo do processo? Ha ai, na busca
da resposta, uma dificuldade intransponivel posta pela regra da supressio dos pedunculos. Na
verdade, como quer que a passagem do “passo da hominizagd0” se tenha dado, havera,
sempre, “um intervalo ‘trans-experimental’ sobre o qual ndo podemos, cientificamente, dizer
nada; mas, para 14 do qual nos encontramos transportados para um patamar bioldgico
inteiramente novo”>

Em qualquer caso, é muito importante notar que, mesmo se o passo da hominizag3o se

pode descrever como um pequeno incremento na qualidade do cérebro, para que ele se desse,

*27”En éprouvette, I’ ADN du chimpanzé et le nétre s’hybrident 4 999 pour 1000. Cela veut dire, effectivement,
qu’en comparant deux 3 deux les molécules d’ADN des deux ¢spéoes, il n’y a pratiquement pas de
différences d’organization entre I’ADN de I’une et celui de 1’autre et, par ailleurs, 1a plupart de leurs ADN
sont scmblables.”, ANDRE LANGANEY, “L’homme ne peut descendre du singe...puisque c’est un singe” in
Le Point, 1377 (1999) 138 - 142, pp. 138-139.

87 p. 185.

2914, ib., p. 187.

Bmd,, ib., p. 189.
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“a Vida teve de preparar, com antecipagio e simultaneamente, um feixe de factores, cuja

2! Efectivamente, para que se

‘providencial’ ligagdo nada, a primeira vista, permitiria supo
pudesse dar o referido aperfeigoamento cerebral, foi preciso que o homem fosse bipede,
tivesse podido libertar as mandibulas da sua fungio preénsil e, em consequéncia, o cérebro da
forte musculatura mandibular, tivesse podido libertar as mios da sua fungdo locomotora e,
assim sucessivamente, tivesse alcangado a forma anatomica tipicamente sapiens.

“A necessidade desta longa e complexa preparagdo ndo deveria supreender-nos, no
entender do padre jesuita, porque “a Vida ndo trabalha segundo um fio isolado, nem por inter-
miténcias. Ela empurra para a frente, a0 mesmo tempo, toda a sua rede. Assim se forma o
embrido no seio que o transporta”>>

Nizo se pode, nunca, enfatizar excessivamente o caracter de novidade do Pensamento.
Com ele, nfio se atinge, apenas, mais um estadio da evolugio cosmica porque, com ele, é o
préprio Cosmos que adquire significado. Voltaremos, no entanto, mais tarde a esta questio.
Por agora, limitemo-nos a procurar fixar, mais detalhadamente, os referidos aspectos de
novidade.

Teilhard diz-nos que, como um recém-nascido tem que respirar assim que nasce, sob
pena de morrer, também os centros psiquicos emergentes, mal se constituem, tém que iniciar,
imediatamente, um movimento com duas vertentes. Tém que se centrar mais sobre si proprios

€, nesse mesmo momento, tém que centrar-se no mundo, impondo-lhe, por esse meio, uma

perspectiva coerente, organizadora da realidade que os rodeia™’ .

Bl1d, ib., p. 187.

®21d., ib., p. 188. Esta analogia da evolugdo com o processo embrionario é extraordinariamente importante.
Como se verd no proéximo capitulo, quando discutirmos a visfio teilhardiana, é justamente do lugar
epistemoldgico ¢ cientifico da embriologia que partem as mais consistentes criticas a0 darwinismo € ¢ a
embriologia, por seu lado, que mais consistentemente sustenta a ideia da existéncia de uma ortogénese
filética.

33<(_..)le centre psychique réfléchi, une fois ramassé sur lui-méme, ne saurait subsister que par un double
mouvement, qui ne fait quun: se centrer plus outre sur soi, par pénétration dans un espace nouveau; et en
méme temps centrer le reste du Monde au tour de Iui, par établissement d’ une perspective sans cesse plus
cohérente et mieux organisée dans les réalités qui ’environnent.”, Id., /5., p. 190.
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Repita-se, pela importéncia capital de que se reveste para o pensamento teilhardiano, o
caracter compulsivo e necessario deste duplo movimento. Os centros psiquicos constituem-se
como um ““Eu’ que $6 se sustém tornando-se cada vez mais ele mesmo, na medida em que faz
de tudo o resto si-proprio. A Pessoa na e pela Personalizacdo™* .

Uma outra novidade estruturante trazida pelo Pensamento tem que ver com o valor dos
individuos. Até a sua emergéncia o individuo era, apenas, um elo na cadeia da Vida em busca
da consciéncia ainda que, mesmo no nivel pré-humano, fosse j4 possivel encontrar uma certa
gradaggo. Entende o nosso autor que 4 medida que cada filo se “carregava de psiquismo”®
mais o individuo se ia valorizando em relagfio a espécie. Porém, s6 com a emergéncia do
Homem, essa nova realidade se define com clareza. ”Com a ‘pessoa’, dotada pela
‘personalizagio’ de um poder indefinido de evolugio elementar, o ramo cessa de envolver no
seu conjunto anonimo as promessas exclusivas de futuro. A célula tornou-se ‘alguém™2*

De acordo com a lei de recorréncia da evolugdo, o pensamento surge “granulado” na
sua base, como ja havia acontecido com a matéria inerte e com a prépria vida®’ . No entanto,
este caracter granular dos centros de pensamento ndio corresponde a nenhuma forma de
pulverizagdo dispersiva dos psiquismos elementares. Antes pelo contrario, como se vera mais
adiante, esses psiquismos tenderdo a entretecer um tecido pensante que recobrira toda a
superficie da Terra.

Porém, para além destes tragos de novidade, a vida prossegue os mesmos movimentos
que a animavam antes da emergéncia do pensamento: multiplicagdo, propagagio e
diversificagio™® . S6 que, a partir do homem, discernir os seus efeitos obriga a utilizagdo de

outros critérios de observagdo, uma vez que o ramo em que se foi dando a evolugdo do

4 Ibidem.

¥514d,, ib., p. 191.

236 Ibidem.

7> Aprés le grain de Matiére, aprés le grain de Vie, voici le grain de Pensée enfin constitué.”, Ibidem.

»8-De toute évidence, apres comme avant le seuil de la pensée, propagation, multiplication, ramification,
vont, chez ’'Homme, comme chez les animaux, leur train accoutumé.” Id. ib., p. 192,
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género humano € classificavel mais por caracteres de natureza psiquica e cultural do que,
como no caso das espécies animais, por critérios estritamente morfologicos. E € por isso que,
para “desvendar a estrutura de um filo pensante, ja nio basta a anatomia; esta tem, doravante,
que ser acompanhada pela psicologia™>* .

De extrema importancia para a compreensdo dos mecanismos da evolugdo posteriores a
emergéncia do pensamento é o reconhecimento de que, para o homem, gragas a fungdo
estruturante das culturas veiculadas pela educacdo, a transmissdo dos caracteres adquiridos
ndo so deixa de ser problematica, como faz o seu aparecimento inquestionavel, e se torna, até,
preponderante® .

Note-se, porém, que o Homem, ao guindar-se aos niveis do pensamento, ndo rompe
com a sua condigio de ser do e no Mundo. “Imaginar tal ruptura seria, uma vez mais, desco-
nhecer e subestimar, ao mesmo tempo que a nossa ‘grandeza’, a unidade orgénica do Mundo
e os métodos da Evolugio™*' .

E é por isso que no homem, quando considerado como grupo zooldgico, se prolongam,
ao mesmo tempo, todas as pulsSes vitais identificaveis nos estadios que o precederam: “a
atracgdo sexual, com as leis da reprodugio; a tendéncia para a luta pela vida, com as suas
competicdes; a necessidade de se alimentar, com o gosto de apresar e devorar; o desejo de
aproximagio mutua para viver em sociedade...”**>. Mas estas pulsdes, que vém dos confins
dos tempos e que nos atravessam como forgas evolutivas em direcc¢io ao futuro, sofrem como
que uma metamorfose que as transforma, a passagem pelo Passo da Reflexdo, respectivamente

em pulsdes de amor, de guerra, de investigacdo e de sentido social. Estas transformagdes,

porém, sdo profundamente sistémicas. Envolvem, por isso, ndo apenas os aspectos particula-

239 .

Id, ib., p. 194,

249 »Sous I’effort libre et ingénieux des intelligences qui se succédent, quelque chose (méme en I’absence de
toute variation mensurable du crine et du cerveau) s’accumule irréversiblement de toute évidence, et se
transmet, au moins collectivement, par éducation, au fil des iges.”, Id., ib., p. 196.

241 :

Id., ib., p. 197.

214, ib., p. 198.
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res de comportamento mencionados, mas o conjunto total do ser vivo, de forma harmoniosa €
global. “Para permanecer simétrico e belo, um corpo tem que modificar-se todo inteiro ao
mesmo tempo, segundo qualquer um dos seus eixos principais. A Reflexdo mantém,
retocando-as, todas as linhas do filum sobre que se estabelece™* . E precisamente por este
facto que a emergéncia do pensamento reflexivo tem que ser interpretado como uma conse-
quéncia inevitavel - estrutural, mesmo - do processo evolutivo e nio um qualquer
epifendmeno ou efeito secundario e fortuito. “O Homem n3o progride senfio elaborando
lentamente, de idade em idade, a esséncia e a totalidade de um Universo depositado em si
proprio™**.

A este processo global — que é, em primeiro lugar, “o salto individual, instantaneo, do

9245
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instinto ao pensamento”™, mas que ¢, também, numa acepcio mais alargada, “a
espiritualizagio filética, progressiva, na Civilizagio humana, de todas as for¢as contidas na
Animalidade”*® -, devemos chamar Hominiza¢do. Hominizagio que concerne, nio apenas
aos membros da espécie humana, mas ao conjunto da Vida sobre o planeta Terra. Na verdade,
no dizer de Teilhard, a passagem pelo ponto critico onde emergiu o pensamento ndo tem que
ver, apenas, com o individuo ou a espécie. “Mais vasto que isso, ela afecta a propria Vida na
sua totalidade orgénica - e, por consequéncia, ela marca uma transformagéo que afecta o
estado de todo o Planeta”®"’ . Vejamos de que maneira.

Teilhard de Chardin recorda-nos que, ao longo do percurso ja coberto pela nossa

analise, nos descreveu uma geogénese, uma biogénese e uma psicogénese. Propde-se, agora,

descrever uma Noogénese, correspondente 3 emergéncia do espirito propriamente humano.

14, ib., pp. 198-199.
24514, ib., p. 199.

2% Ibidem.

246 1hidem.

., ib., p. 200.
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Da mesma maneira como os geodlogos identificaram descreveram e definiram uma
Barisfera metalica, recoberta de uma Litosfera silicatada, que por sua vez suporta uma
Hidrosfera e uma Atmosfera; da mesma maneira como os bidlogos compreenderam que a
totalidade da vida, a superficie do globo, constitui um sistema continuo e interdependente, a
que deram o nome de Biosfera — tudo isto realidades comuns, ndio s6 a ciéncia como a
generalidade das pessoas -, Teilhard de Chardin viu-se compelido a afirmar a existéncia de
uma quinta camada envolvendo a Terra: “Tdo extensa, mas ainda mais coerente que todas as
camadas precedentes, é verdadeiramente uma nova camada, a ‘camada pensante’ que, depois
de ter germinado no Terciario Tardio, se expande, entdo, por cima do mundo das Plantas e
dos Animais: fora e acima da Biosfera, uma Noosfera”** .

Nunca se podera enfatizar excessivamente a importancia que tem, no pensamento de
Teilhard de Chardin, o passo da hominizagdo, nem as suas consequéncias verdadeiramente
cosmicas. Poder-se-iam multiplicar as proclamages lapidares, mas fiquemo-nos pela
verificagdo de que “quando, pela primeira vez, num ser vivo, o instinto se viu ao espelho de si

2249

proprio, foi 0 Mundo inteiro que deu um passo em frente™" . “Pela hominizagdo, a despeito

da insignificincia do salto anatomico, ¢ uma Idade nova que comega. A Terra ‘muda a pele’.
Melhor ainda, encontra a sua Alma”>° .

Se fossem necessarias provas desta modificagdo global que o aparecimento da Humani-
dade representou, bastaria verificar o imenso e indesmentivel impacte que a actividade humana
tem sobre o planeta. “Observemos um pouco melhor a nossa volta: este sibito dilivio da
cerebralidade; esta invasdo biologica de um novo tipo animal que elimina ou domina

gradualmente toda a forma de vida que nfo seja humana; esta irresistivel maré de campos e de

fabricas; este edificio de matéria e de ideias em continuo crescimento... Todos estes sinais, que

2814, ib., p. 201.
1d., ib., p. 200.
094, ib., p. 201.
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olhamos a todo o instante, sem tentarmos compreendé-los, ndo estardo a gritar-nos que, sobre
a Terra, algo mudou planetariamente?" " .
Mau grado tdo grande alteragdo, no entanto, quando considerado de um ponto de vista

paleontologico, “o Homem entrou sem fazer barulho”*>

, exactamente como qualquer outra
espécie. Do mesmo modo que qualquer outra forma animal, que nunca surge isolada nos
registos fosseis, mas emerge, sempre, no meio de um verticilo de formas vizinhas, 0 mesmo se
passa com a espécie humana e o eminente paleontélogo que Teilhard foi ilustra-o com um
conjunto significativo de provas e exemplos, que nos escusamos de reproduzir, por um lado
porque ndo representam nenhum contributo significativo para o quadro geral do seu pensa-
mento, que aqui procuramos tragar e, por outro, porque aquilo que era mais ou menos

novidade ou, no minimo, pouco conhecido ha cinquenta anos atrds, como seja a origem

paleontologica da humanidade, hoje faz parte do nosso himus cultural comum.

3.2. O desdobramento da Noosfera

Importa, ainda assim, reter um minimo de pontos de referéncia e de regras gerais do
percurso que levou da emergéncia das primeiras consciéncias individuais até ao estado de
coisas actual em que uma humanidade plenamente expandida recobre, quase em continuo,
toda a superficie do planeta.

Ja se viu, anteriormente, como a vida, para conseguir 0 numero de contactos fortuitos
necessarios aos seus tenteios evolutivos necessita, para usarmos uma expressio de sabor
claramente teilhardiano, de se constituir em multiddo. Seguindo essa mesma regra, que leva a

vida a procurar expandir-se por todo o espaco livre a sua volta, também a humanidade, mal -

BLd, ib., p. 202.
B21d., ib., p. 203.
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aflorou a existéncia, transbordou “em volta do seu estreito ponto de emersio até submergir a
Terra”®®. E também assim, contemplando a Historia do Cosmos a partir desse ponto de
expansdo, podemos ver “o Pensamento a fazer-se Numero para conquistar todo o espago

9254

habitavel por sobre todas as outras formas de Vida”~"ou, o que vem dar ao mesmo, o

Espirito “tecendo e desdobrando as camadas da Noosfera™>’ .

Nesta acep¢do, toda a Pré-Historia, e mesmo toda a Historia, desde a origem até aos
nossos dias, pode ser lida como este esforgo organizado da Multiplicagdo e da Expanséo da
consciéncia reflectida®® .

Nio é de estranhar que, sendo Teilhard de Chardin, gedlogo e paleontologo de
profissdo, tenha superabundado na apresentagio de dados e informagdes relativos aos diversos
passos do processo de hominizagfio identificaveis no registo fossil. Deles reteremos, apenas,
OS que NOs parecem necessarios para o prosseguimento da argumentag@o que nos diz respeito.

Teilhard de Chardin coloca o passo da Reflexdo algures entre cem e duzentos mil anos,
considerando que essa capacidade estava ja presente, inquestionavelmente, nas populagdes de
Pitecantropos e Sinantropos. Note-se que, quer ai, quer mais tarde, nas populagdes neanderta-
l6ides, ja se verifica uma grande diversidade de formas, os restos fosseis deixando entrever
“grupos pouco coerentes, onde dominava, ainda, a estrutura divergente habitual nos outros

verticilos animais”®’

em processo de evolugio.
Um outro aspecto que importa sublinhar, que corresponde a uma posigéo dificilmente

compaginavel com as posigdes estritamente darwinistas e neodarwinistas, mas que €

14, ib., p. 211.

254 Ibidem.

255 Ibidem.

%0 facto de nos textos sagrados dos judeus e dos cristdos um dos primeiros imperativos de Deus para os
Homens, ser o de “crescei, multiplicai-vos ¢ dominai a Terra”, parece testemunhar acerca da importincia
deste crescimento ¢ desta expansdo para a sobrevivéncia e desenvolvimento da humanidade. Ao ponto de,
face a possibilidade de o homem, pelo exercicio da sua liberdade, se recusar a esse esforgo, as culturas terem

zs‘i,ncorporado esse designio, como imperativo, nos seus mitos fundadores.

L p. 218.
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consistente com os mais recentes dados da embriologia evolutiva, é a intuicio teilhardiana de
que a evolugio do Homo sapiens se fez a partir de formas arcaicas do género Homo e nio,
como sustentariam os gradualistas, a partir de formas especializadas. “Imagino facilmente o
recém-vindo [0 Homo sapiens] como nascendo de uma linha de evolugdo auténoma, durante
muito tempo oculta, ainda que secretamente activa — e que, um belo dia, emergiu triunfante

2258

259
dentre todas as outras 7

, no seio de um “feixe vivaz (...) provavelmente muito antigo

Sejam quais forem os critérios a utilizar — anatémicos, etnograficos ou culturais - no
fim do Quaternario, os registos pré-historicos - ja € disso que se trata -, pdem-nos face a face
com o homem moderno. Querera isso dizer que, desde ai, parou a evolugio humana? Teilhard
de Chardin cré que nio mas, salvaguardando a possibilidade de que ela possa “continuar a
desenvolver-se insensivelmente no segredo dos sistemas nervosos™® , 0 fundamental da
evolugdo humana é, hoje, de natureza psiquica e cultural.

E, porém, a partir do Neolitico que se da uma inflexdo decisiva no trajecto evolutivo da
Humanidade. E a partir desse periodo de limites relativamente difusos que, no dizer do padre
Jesuita francés se assiste, verdadeiramente, ao nascimento da Civilizaggo.

Por que vias, de que modos, é que se processou esse nascimento? Como é que se
passou das populagSes noémadas, cavernicolas, de cagadores-recolectores, mas que produziam
arte € enterravam os seus mortos, caracteristicas do Paleolitico superior, para as populagdes
sedentarizadas, agricultoras, proprias do Neolitico?

Mais uma vez, a resposta confronta-se com a regra da supressio dos pedunculos.
Poderemos formular hipoteses especulativas, mas jamais saberemos a resposta exacta. Escreve
Teilhard: “O que € certo é que, apds uma lacuna que, geologicamente, néio conta, mas na qual,

em qualquer caso, temos que introduzir o tempo requerido pela selecgio e domesticagio de

2814, ib., p. 222.
2% Ibidem.
26014, ib., p. 225.
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todas as plantas e animais dos quais ainda hoje vivemos, no lugar e em vez dos cagadores de
cavalos e renas, encontramo-nos em face de uma Humanidade sedentéria e organizada™®’ .

No Neolitico da-se a primeira grande explosio demografica, com a compactagio dos
individuos e a pressdo dispersiva que a sobrepopulagio dos territorios sempre origina. Passan-
do através do Alasca para a América ¢ expandindo-se pelo Pacifico, as populagdes humanas
foram povoando a totalidade dos territorios disponiveis €, a0 mesmo tempo, inventando
técnicas, experimentando formas vérias de organizagdo social, numa palavra, produzindo uma
cultura humana poderosa e diversificada.

No fim do Neolitico, Teilhard vislumbra “uma Humanidade ja desenhada e ligada.
Depois da idade da Rena, os povos encontraram, pouco a pouco, até ao detalhe, o seu lugar
definitivo. De uns aos outros, pelo comércio dos objectos e a transmissio das ideias, a
condutibilidade aumenta. As tradi¢des organizam-se. Desenvolve-se uma memoria colectiva.
Por delgada e granular que seja ainda esta primeira membrana, a Noosfera comegou, desde
entfio, a fechar-se sobre si mesma, envolvendo a Terra”?*?.

Com o surgimento da Civilizagdo, isto é, da maneira propriamente humana de ser e de
se comportar dos membros do grupo zoologico a que pertencemos, a logica profunda que, até
entio,v presidira & construgdio da “arvore da vida” altera-se. Na verdade, enquanto a ciéncia
apenas teve que lidar com os grupos humanos do Paleolitico, mais ou menos isolados, ainda
que em fase de franca evolu¢do anatomica, ainda pdde identificar as regras gerais da
filogénese animal, dominada, em cada novo “broto” da “arvore”, por uma forte divergéncia

tacteante, em busca de maior complexidade, em busca de cobrir todas as possibilidades

efectivas de sobrevivéncia. Mas, a partir do Neolitico, quando a influéncia dos. factores

114, ib., p. 226.
*21d., ib., pp. 228-229.
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psiquicos come¢a a dominar por sobre as variagdes cada vez menos activas dos factores
somaticos, comega a manifestar-se uma nova forga evolutiva.

Esta nova for¢a inverteu a tendéncia no verticilo nascente do Homo sapiens, que
comegava ja a divergir de forma sensivel - o prosseguimento natural do processo que deu
origem as diversas ragas humanas®™® e que, a ter continuado, teria feito “explodir” o verticilo
em diferentes novas espécies, reprodutivamente isoladas — promovendo a coalescéncia entre
esses ramos nascentes, coalescéncia que foi anatdomica, psiquica e cultural: “Forcas de coales-
céncia (anastomoses, influéncias) libertadas em cada um deles pela individualizagiio de uma
bainha ou, mais exactamente, de um eixo psicologico™* .

Estes fenomenos de convergéncia revestem-se da maior importancia para a compreen-
sio do Fenomeno Humano. N&o que sejam uma invengdo absoluta do movimento evolutivo -
se o fossem contrariariam o quadro geral que Teilhard de Chardin procurou desenhar ~, mas a
possibilidade de encontrar convergéncias insipientes, entre grupos divergentes, no reino
animal, sob forma de relagSes de simbiose ou de relagdes de dominio entre grupos diferentes
de insectos superiores constituem meras € raras excepgoes.

No caso do homem, pelo menos no caso dos homens pos-neoliticos, a eliminagdo pura e
simples de grupos erh competi¢do, no seio do mesmo ramo ou entre ramos nascentes, tende a
tornar-se excepcional ou, no entender do nosso paleont6logo, pelo menos secundaria. “Por
mais brutal que seja a conquista, a supressio acompanha-se, sempre, de alguma
93265

assimilagdo”™ . Mesmo que seja parcialmente absorvido, o vencido reage e acaba por

transformar, por seu turno, o vencedor.

26 Movidos pela legitima e urgente necessidade de impedir qualquer forma de exclusdo humana, com base na
cor da pele, alguns geneticistas t&m vindo a pdr em questfio o préprio conceito de raga. Segundo eles, h4 mais
diferenga, em termos de variabilidade genética média, entre dois individuos da mesma raca, que entre
individuos de “raca” diferente. No entanto, isso no impede que, se se tivessem mantido isolados os diversos
grupos humanos, essa diferenca tivesse vindo a aumentar.

2414, ib., p. 230.

¥1d., ib., p. 231.
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Se estas consideragdes sdo verdadeiras para o caso de encontros e competi¢cdes
violentas entre diversos grupos humanos sfio, naturalmente, mais significativos no caso de
interacgOes pacificas provenientes dos encontros comerciais ou por contactos provenientes de
matrimonios exogdmicos. Nesses casos “verifica-se uma permeabilidade mutua dos
psiquismos, associada a uma notavel e significativa inter-fecundidade™® . E, “por via desta
dupla influéncia, que mistura e associa as tradigdes étnicas, a0 mesmo tempo que os genes
cerebrais, delineiam-se e fixam-se verdadeiras combinag¢des biologicas. Outrora, na Arvore da
Vida, um mero emaranhar de hastes. Agora, em todo o dominio do Homo sapiens, uma
sintese™’ .

No entanto, nem esta sintese, nem o desenvolvimento dela resultante se processaram de
forma homogénea & superficie do globo. Por diversos motivos que atribui seja a condigdes
internas, bio-psiquicas, dos grupos nascentes, seja a condigdes externas, geo-morfologicas e
adafo-climaticas, definiram-se a superficie do globo zonas preferenciais que se constituiram
como “pélos de atrac¢io e de organizagdo: pressagio e prelidio de um qualquer estadio
superior € novo para a Noosfera”**® . Teilhard de Chardin identifica, fundamentalmente, cinco
dessas zonas: na América Central, com a civilizagdo maia; no Pacifico Sul, com a civilizagdo
polinésia; na bacia fluvial do rio Amarelo, com a civilizagdo chinesa; no vale do rio Ganges,
com a civilizagdo indu; e junto aos rios Tigre e Nilo, com as civilizagdes egipcia e suméria.
Cada um destes grupos constitui-se de “forma largamente independente uns dos outros, cada
um dos quais trabalhando cegamente por se estender e irradiar como se devesse, sozinho,

absorver e transformar a Terra”>®° .

261d., ib., pp. 231-232.
2714, Ib., p. 232.

268 Ybidem.

2% Ibidem.
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Teilhard de Chardin propde, mesmo, uma grelha geral de leitura da Historia, a partir
dessa realidade inicial: “no fundo, nio é no encontro, no conflito e, finalmente, na gradual
harmonizag@o destas grandes correntes somato-psiquicas que consiste o essencial da Histo-
ria?”?"° | pergunta-se ele.

Por um conjunto diversificado de motivos, que vao desde desde o isolamento geografico
em que uns se instalaram (Maias e Polinésios), passando pela estruturagio econémica e social
excessivamente rigida de outros (india), quatro desses polos entraram como que em “becos
sem saida” e, por muito que refinassem as suas praticas artisticas e culturais, rapidamente
estagnaram ou, mesmo, entraram em declinio®”" .

Foi nos vales do Tigre, do Eufrates e do Nilo e nas margens do Mediterrineo que “uma
conjugagiio excepcional de lugares e de povos iria, em poucos milénios, produzir a mistura
favoravel gracas a qual, sem nada perderem, antes pelo contrario, da sua for¢a ascensional, a

29272

razdo se poderia associar aos factos e a religifio a ac¢do” " e, assim, a partir dai, como de um

foco de irradiagdo, o processo de noogénese pdde progredir de forma sustentada.

2 Ibidem. Teilhard indicia, aqui e noutros textos seus, que hd uma base biopsiquica das etnias ¢ das ‘ragas’
humanas, que justifica diferentes vias ¢ estadios de desenvolvimento em cada uma delas. A nossa
sensibilidade, castigada pelo holocausto nazi e muitas outras formas de discriminago racista crispa-se,
naturalmente, a tais alusdes. Mas sera a melhor politica fechar os olhos 2 existéncia de diferencas efectivas
nos ritmos ¢ modos de desenvolvimento das civilizagdes antigas que possibilitaram, em ultima instdncia, que
tenha sido possivel instalar regimes cruéis de exploragio colonial?

Fundamental ¢ sublinhar desde j& que, no pensamento de Teilhard, qualquer que seja o ponto de partida, em
termos da diversidade dos grupos humanos, o seu destino ¢é a homogeneizagio genética e cultural da espécie,
sem que isso implique, antes pelo contririo, a homogeneizagio genética e cultural dos individuos.

¥t Celui-ci trop isolé dans le Nouveau Monde - et celui-1a trop dispersé sur la poussi¢ére monotone de ses iles
lointaines, le foyer Maya et le foyer polynésien n’ont pas tardé, 1’un & s’éteindre complétement, autre &
rayonner dans le vide (...)” ‘

“Soit par génie propre, soit par effet d’immensité, la Chine d’abord (j’entends la vieille Chine, évidemment)
manquait de goiit et d’élan pour les renouvellements profonds. - Singulier spectacle que celui de cette géante
contrée qui, hier encore, représantait, toujours vivant sous nos yeux, un fragment a peine modifié du monde,
tel que le monde pouvait étre il y a dix mille ans (...). Civilisation incroyablement raffinée, bien siir, - mais,
Juste comme D’écriture ou elle se trahit si ingénument, sans avoir changé de méthodes depuis les
commencements (...).”

“(...)L’Inde, elle se laissait attirer, jusqu’a s’en perdre, dans la Métaphysique. L’Inde, région par exellence
des hautes pressions philosophiques et réligicuses (...) Mais, si efficaces aient été ces courants pour ventiler
et illuminer I’atmosphére humaine, force est bien de reconnaitre qu’ils étaient, par excés de passivité et de
détachement, incapables de construir la Terre.”, 1d., Ib., pp. 232-234.

272 Ibidem.
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Mais uma vez, € a lei geral da evolugiio que preside a este conjunto de fenémenos. E ao
mundo a continuar a sua escalada em direc¢do a mais consciéncia que € necessario perceber
por sob todo este movimento. “Susa, Ménfis, Atenas podem morrer. Uma consciéncia sempre
mais organizada do Universo, passa de mio em mio; e o seu fulgor aumenta’™>" .

Tendo passado cerca de vinte anos da sua vida no Extremo Oriente, quase sempre na
China, Teilhard permaneceu, no entanto, inequivocamente pro-ocidental. “Seria necessario
falsear os factos, por razdes sentimentais, para ndo reconhecer que, ao longo dos tempos
histéricos, foi pelo Ocidente que passou o eixo principal da Antropogénese™ ™ .

Pode ferir a nossa sensibilidade tendencialmente pds-moderna este eurocentrismo
gritante do jesuita francés. Mas, poder-se-a escamotear o facto de que “foi nesta zona ardente
de crescimento ¢ de refundi¢do universais que, tudo o que constitui, hoje, o Homem, foi
encontrado ou, pelo menos, feve gue ser reencontrado”™” ? E isto porque, mesmo aquisi¢es
muito antigas de outras culturas, s6 assumem o seu pleno significado quando “se incorporam
no sistema das ideias e das actividades europeias”*”. Na verdade, nio parece haver maneira
de negar o facto de que o tecnossistema mundial se enraiza na tecnociéncia e, no fundo, em

toda a cultura dita ocidental - leia-se: a tecnociéncia e a cultura que tiveram o seu bergo na

bacia do Mediterraneo.

3.3. A Terra Moderna

Ainda que Teilhard de Chardin reconhega que é sentimento recorrente em todos os

tempos o de que a Historia se encontra numa altura de viragem, ndo tem duvidas de que se

1d. ib., p. 234.
2194, ib., p. 235.
7 Ibidem.
276 Ibidem.
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acumulam os sinais que tornam mais gritante e convincente esse sentimento. Cré, mesmo, que
com certeza “ndo exageraremos a importincia das nossas existéncias contemporineas, ao
pensarmos que se esta a operar, sobre elas, a ponto de as esmagar, uma viragem profunda do
Mundo®”’ .

Teithard esta tdo convencido desse facto que proclama “a sorte e a honra de as nossas

existéncias coincidirem com uma muda da Noosfera™’®

. Nesta zona confusa e tensa do
presente que nos é dado viver, onde o presente e o futuro se misturam - e a imagem ¢ do
proprio Teilhard de Chardin —, €-nos dado, como nunca foi aos que nos precederam, ter plena
consciéncia e apreciar devidamente o sentido da Hominizagdo. Hominiza¢80 que se exprime,
no seio da Terra Moderna, como a emergéncia de uma nova forma de Espirito que importa
fixar e compreender”” .

O nosso autor faz mergulhar as raizes dessa viragem da Historia que nos é dada viver,
no tempo em que Galileu abriu o espirito humano para a infinidade do espago e Leibniz e
Pascal o abriram ao infinitamente pequeno. Porém, foi preciso esperar pelo século dezanove
para que, aos homens, fosse dado, verdadeiramente, descobrir a imensa profundidade do
passado e, com ele, a da historia. E, com o tempo irreversivel da histéria, impde-se ao espirito
humano atento, a ideia da Evolug#io, ndo como mais uma teoria ou mera hipotese ou mesmo
sistema, mas como “condigdo geral a4 qual se devem, a partir dai, dobrar e satisfazer, para

serem pensaveis e verdadeiras, todas as teoria, todas as hipoteses e todos os sistemas™*° .

¥71d., ib., p. 236. Este sentimento de que nos aproximamos de um ponto critico ndo parou de aumentar desde
os tempos em que Teilhard de Chardin escreveu Le Phénoméne Humain. Descontado o periodo euforico do
pos-guerra, com o baby-boom ¢ os indices de crescimento econémico a sustenta-lo, a guerra fria, a crise do
petréleo e, mais recentemente, as crises ambientais de que o “buraco da camada de ozono” ¢ o “efeito de
estufa” sdo, apenas, sintomas preocupantes, vieram agudizar esse sentimento de crise. Teilhard cré que,
depois da revolucdo agricola do Neolitico e a revolugdo industrial do fim do séc. XVIII se anuncia, uma nova
“mudanca de idade”. Francis Fukuyama, no seu recente The Great Disruption anuncia, ¢ documenta,
precisamente, a chegada da Idade da Informacfio. Cf. FRANCIS FUKUYAMA, The Great Disruption.

\ 7‘{{uman Nature and the reconstitution of social order, New York, The Free Press, 1999.

L p. 238.

¥ Cf. ibidem.

1d., Ib., p. 242. No mesmo lugar diz Teilhard: “Une lumiére éclairant tous les faits, une courbure que
doivent épouser tous les traits: voila ce qu’est I’Evolution”.
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Teilhard de Chardin ndo considera possivel exagerar a import?mcia civilizacional,
antropologica, mesmo, da descoberta da Evolugio, que abriu & consciéncia um quadro de
novas dimensdes. “O que faz um homem ‘moderno’ e o classifica como tal (...) € ter-se
tornado capaz de ver ndo apenas no Espago, ndo apenas no Tempo, mas na Duragdo, - ou, o
que vem a dar no mesmo, no Espago-Tempo bioldgico; — e é também, além disso, achar-se
incapaz de ver alguma coisa, a ndo ser desta maneira - (...) - a comegar por si proprio™" .

O nosso autor nio deixa, no entanto, de assinalar que uma coisa é anuir ao
transformismo evolucionista no que diz respeito a4 formagio anatomica e fisiologica dos
corpos, mas outra € assumir plenamente essa vertente no que diz respeito a evolugio psiquica
e intelectual do Homem. Ora, € precisamente este passo que é preciso dar para que o quadro
geral do fenémeno humano tome figura. Considera Teilhard de Chardin que ha um conjunto
de razdes inultrapassaveis de coeréncia e homogeneidade que obrigam a reconhecer o facto de
que sdo as fibras da cosmogénese que se prolongam e constituem a antropogénese, primeiro, e
a noogénese, depois.

Esta forma de olhar a unidade estrutural do processo evolutivo permite compreender
que € um mesmo o movimento que leva da matéria primordial ao espirito. E €, precisamente,
esta forma de compreender a histéria do Mundo que constitui a base do edificio conceptual
teilhardiano e é o proprio Teilhard quem ndio se cansa de o repetir. E por isso mesmo que
pode dizer, numa expressdo que atribui a Julian Huxley, que o Homem nfio € mais “do que
evolugdo que se tornou consciente de si propria”®.

E, justamente, do cimo césmico da consciéncia a que o processo evolutivo nos guindou
que, olhando para tras, podemos refazer, num unico olhar, todo o percurso da cosmogénese,

das moléculas inanimadas até ao pensamento e reconhecer nele uma espantosa uniformidade

U1d., ib., pp. 243-243.
B1d., ib., p. 244.
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de processos. “De alto a baixo, prossegue ¢ desenvolve-se uma tripla unidade: unidade de

28 em toda a historia do Cosmos.

estmtura; unidade de mecanismo e unidade de movimento

Quanto a primeira, vé-se que 0 novo sempre surge num verticilo que rapidamente se
abre no leque da diversidade. E essa mesma estrutura se encontra na origem da Humanidade
exprimindo-se, seja anatomica e fisiologicamente, seja cultural e socialmente. Dai decorre toda
a diversidade das nagSes, da cultura e das ragas humanas. Esta abordagem impde,
naturalmente, que se estendam os fendmenos sociais e culturais, nio como estruturas “contra-
-natura”, mas como uma decorréncia natural dos processos de evolugdo biologica: “O Fend-
meno Social: culminagdo e ndo atenuacdo do fenomeno biologico™* .

Também a mesma unidade de mecanismo - tacteio € invengdo —, que trouxe a matéria
até ao pensamento, permanece identificavel no mundo hominizado em cbnstrugio( Teilhard de
Chardin pergunta-se se nfio sera legitimo interpretar a historia nascente das instituicdes, das
ideias, das culturas, como um processo de mutagdes mais ou menos inventivas, tacteando as
vias possiveis de desenvolvimento, porque “se verdadeiramente as nossas construgdes
‘artificiais” ndo sdo sendo o prosseguimento legitimo da nossa filogénese, também a invengdo,
esse acto revolucionario do qual emergem, uma apods outra, as criagdes do nosso pensamento,
deve ser olhada como prolongamento, sob forma reflectida, do mecanismo obscuro pelo qual
todas as formas novas emergiram, sempre, no tronco da Vida”®® .

Teilhard identifica estes mecanismos no comportamento dos cientistas, nos laboratorios,

os quais, ao procurarem porfiadamente, por ensaios e erros sucessivos, fazer evoluir a ciéncia

e a técnica, se juntam, “numa mesma trajectoria de fogo, aos tenteios instintivos da primeira

4., ib., p. 245.

14, ib., p. 247. “Dans leur essence, ¢t pourvu qu’ils mantiennent leurs connexions viables avec le courant
montant des profondeurs passées, artificiel, moral et juridique ne seraient-ils pas tout simplement du naturel,
du physique, de I'orginique hominisés?”, 1d., ib., p. 246. Para uma discussdo do enraizamento dos
comportamentos sociais humanos, tais como o moral e o juridico, na historia genética da espécie, ver
ROBERT WRIGHT, The Moral Animal. Evolutionary Psychology and Everyday Life, New York, Pantheon
books, 1994,

51, p. 248.
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célula”®® . E nesta aproximagio o jesuita recorre, “n3o a uma met4fora, mas a uma analogia
fundada na natureza™®®’ .

Por ultimo, 0 mesmo movimento de subida e expansio da consciéncia, ao continuar-se
no processo de hominizagio, faz surgir uma profunda novidade porque, no Homem, este
processo liberta-se da prisdo em que se encontrava encerrada — os genes ou, para utilizar a
linguagem do proprio Teilhard, a hereditariedade -, para passar a repousar na cultura e na
educagdo. Qualquer que seja o mecanismo molecular que preside a mutagfo e transmissdo dos
caracteres na Vida pré-reflexiva, depois do passo da reflexdo, a hereditariedade torna-se, por
via da educagdo, claramente lamarckista. Fica assegurada, por esse meio, “a transmissio pura
e simples dos tesouros espirituais adquiridos™*® .

Este € um passo absolutamente decisivo, porque a Evolugio, advinda & consciéncia de si
mesma, no Homem, torna-se, por esse mesmo facto, “livre para dispor de si propria, para se
dar ou se recusar”® . E o Homem, pela sua posi¢do nesse processo, ja “ndo centro do
Universo, como acreditimos ingenuamente, ~ mas, 0 que ¢ muito mais belo, (...) flecha

ascendente da grande sintese biologica”>*

, torna-se assim, também, responsavel pelo destino
dessa mesma evolugio.
E ¢é precisamente por esse conjunto de razbes que surge, frente a0 homem, o problema

essencial que lhe cumpre, enquanto homem, resolver: o problema da Acgdo.

286 Ibidem.

%7 Ibidem.

81d., ib., p. 250.

28 1bidem.

P014d., ib., p. 248-249.
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3.4. O Problema da Acciio

Com a reflexiio e a liberdade, faz a sua entrada na esfera do humano essa inquietagdo
que acompanha, inevitavelmente, a nossa propria condi¢io, a que ja nos referimos anterior-
mente, mas a que temos, inevitavelmente que voltar. E se € verdade que a inquietagdo humana
esta ligada indissociavelmente ao aparecimento da capacidade de reflexdio e €, assim, tdo
antiga quanto o proprio homem, Teilhard de Chardin cré, convictamente, que nunca os
homens se sentiram t3o inquietos quanto os contemporineos, que se confrontam, com
movimentos cientificos e tecnologicos, sociais e culturais em aceleragdo exponencial, sobre os
quais ndo parece possivel ter qualquer espécie de controle. E é possivel detectar essa forma de
ansiedade como pano de fundo de todos os encontros humanos, mesmo que ndo sejamos
capazes de precisar claramente as suas raizes™" .

Impde-se, pois, para o procurar sanar, tentar discernir a origem mesma desse mal-estar.

Teilhard considera, numa primeira aproximagdo ao problema, que “‘o mal do Espago-
-Tempo se manifesta por uma impressdo de esmagamento e de inutilidade, face a enormidade
cosmica”?, quer esta se manifeste como distincia espacial, duragdo temporal ou gigantismo
numérico. Ora, a solugdo possivel para este problema encontra-a o nosso autor no proprio
conceito de evolugdo. Se a enormidade do espago e do tempo for entendida nio como uma

realidade im6vel e cega, mas como uma corrente que leva o homem por um caminho que o

conduz sempre em direc¢do a mais consciéncia, podemos encontrar sossego para as nossas

1~ Conscient ou inavouée, I’angoisse, une angoisse fondamentale de 1’étre, perce, malgré les sourires, au fond
des cocurs, au terme de toutes les conversations. (...) Quelque chose nous menace, quelque chose nous
manque plus que jamais, - sans que nous sachions exactement quoi.”, Id., /6., p. 252. Charles Taylor, a
quem também ja nos referimos, caracteriza as formas de inquietagio do homem moderno que, no sen
entender, se agravou seriamente no pos-guerra 1939-1945, como provenientes de trés ordens de razées: do
individualismo sem transcendéncia, da primazia da razio instrumental ¢ da desmesura da intervendo
tecnolégica e industrial - indistria da guerra incluida —, sobre o ambiente, cf. CHARLES TAYLOR, op. cit.,
pp. 37-47.

21, p. 252.
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ansiedades. “A nossa consciéncia evaporar-se-ia, como aniquilada, nas expansdes sem limites
de um Universo estatico ou em movimento eterno. Encontra-se refor¢ada sobre si propria
num fluxo que, por mais inacreditavelmente vasto que seja, ndo €, apenas, devir, mas génese,
o que é bem diferente”” . Isto ¢ assim porque, na verdade, “Tempo e Espaco se humanizam
logo que aparece um movimento definido que lhes d4 uma fisionomia™** .

Teilhard pergunta-se como € que é possivel que os pessimistas continuem a negar o
movimento e o progresso face a propria emergéncia “biologica do homem” e os inegaveis
progressos cientificos, técnicos e culturais da humanidade. Mais ainda, ele cré que “metade do
mal-estar presente se transformara em alegria apenas se nos decidirmos, doceis aos factos, a

colocar numa Noogénese a esséncia e a medida das nossas cosmogonias modernas™>” .

r

Porém, se é inquestionavel que ao longo do eixo da complexidade-consciéncia, o
universo sempre progrediu, permanece a divida de saber se esse movimento progressivo
continuara no futuro. Isto é, permanecera a divida de saber se existe futuro para 0 Homem na
sua Humanidade. Mas, Teilhard de Chardin tem bem consciéncia de que, nesse ponto de
inversdo em que o futuro se substitui ao presente, “a Ciéncia deve ceder o lugar a uma f&"% .

E esta ¢ a segunda grande razdo da nossa angustia; mais séria, talvez. Porque se nada, a
ndo ser uma fé, nos pode garantir um futuro, como poderemos “continuar a viver, nés em
quem, talvez pela primeira vez no Universo, despertou o poder terrivel de ver em
frente?”” Ao sentimento resultante da confrontacio com estes factos, chama Teilhard “Mal

9298

do impasse, - angustia de se sentir fechado... e ndo tem duvidas de que “desta vez, enfim,

pusemos o dedo num ponto doloroso™” .

44, ib., p. 253.
294 Ibidem.
25 Ibidem.
¥61d., ib., p. 254.
27 Ibidem.
8 Ihidem.
2 Ibidem.




Mas, sera possivel que tenhamos que nos abandonar impotentes a esse sentimento, ou
ser-nos-a possivel vislumbrar uma “saida conveniente” para a Evolu¢do que nos trouxe até
aqui? Esta pergunta corresponde a necessidade de estabelecer as condigdes que deve ter o
futuro “para que tenhamos a forga, ou mesmo a alegria de lhe aceitar as perspectivas e de lhe
transportar o peso?””

Esta questio ja foi abordada com algum pormenor no capitulo anterior. Porém, n3o sera
despropositado recapitular o pensamento de Teilhard a este proposito.

Apos a emergéncia da consciéncia na historia da vida, deixou de ser possivel esperar que
o homem continuasse a viver e a agir sem que um conjunto de solidas razdes se constituisse
como estrutura motivacional do pensar e do agir. Essas razdes tém que ser de molde a
assegurar-nos “o espago e as oportunidades de nos realizarmos, quer dizer, de chegarmos,
progredindo (directa ou indirectamente, individual ou colectivamente) até ao fim de nés
mesmos™"" .

Este “principio da razdo suficiente” para a nossa acgdo ¢ de uma enorme radicalidade.
No entendimento de Pierre Teithard de Chardin, € necessario que haja a possibilidade da
consciéncia progredir indefinidamente, em direcgio a um qualquer absoluto, para que o
homem possa sentir em si 0 gosto de viver. Sem esse gosto de viver, a Humanidade “depressa
cessaria de inventar e de criar para uma obra que saberia condenada de antemio. E, ferida na
propria origem do impulso que a sustenta, cedendo a nausea ou a revolta, desagregar-se-ia ou
desfazer-se-ia em p6°** ¢, com ela, toda a evolugio.

Pela sua condigfio de ser livre, 0 homem vé-se confrontado com um dilema‘ao qual ndo

pode escapar: “Ou a Natureza esta fechada as nossas exigéncias de futuro: e entdo, o

Pensamento, fruto de milhdes de anos de esforgo, asfixia nado-morto, num Universo absurdo

39 1bidem.
M4, ib., p. 256.
2 1d., ib., p. 257.
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que se aborta a si mesmo. Ou existe uma saida, - da sobre-alma por sobre as nossas al-
mas™” . E face a este dilema nfio h4 terceiras vias: “optimismo absoluto ou pessimismo
absoluto”- diz-nos Teithard - porque, por natureza, o progresso é tudo ou nada. Duas
direcgdes e duas direcgdes somente, uma em direcgdo ao alto e outra em direcgio ao bai-
x0”* . Mas, também nfio h4, para auxiliar na saida, nenhumas “razdes tangiveis” sendo
necessario recorrer a um “acto de f6% . Acto de fé que ndo & cego, mas que se pode “lastrar”
de logica e, até, da confianga nas promessas de um “Mundo que ja vem de longe”. E que, na
verdade, o Mundo, “para nos dar a luz, teve que jogar miraculosamente, desde as origens,
com demasiadas improbabilidades, para que arrisquemos o que quer que seja a0 nos
comprometermos com ele, até ao fim”, testemunha-nos, confiadamente, o padre jesuita.

Esta “f¢”, feita de “boas razdes”>*

, que Teilhard deposita no Mundo e na sua Historia,
€ a suficiente para que dé por assegurados os dois aspectos de que a nossa ac¢do tem
necessidade imediata: “o primeiro, € o de que h4, para nés, no futuro, sob uma qualquer

forma, nem que seja colectiva, ndo apenas sobrevivéncia, mas sobrevida. E o segundo é que

para imaginar, descobrir e alcangar esta forma superior da existéncia, nos basta pensar e

814, ib., p. 258.

304 Ibidem. A mosso ver, ndo se deve atribuir a Teilhard de Chardin, a partir destas afirmagdes, nenhum
simplismo nas anélises nem nenhum maniqueismo nos juizos. Trata-se, tdo somente, de enfatizar a ideia de
que a acgdo obriga a uma determinagio do espirito em direcgdo determinada. A indecisdo, os percursos
intermitentes e os itinerdrios “cegos™ sdo profundamente nocivos para as acgdes humanas. Teilhard sabe-o e
procura precaver-se, com recurso a esta forma de expressio algo “radical”.

3 Ibidem. O acto de fé aqui preconizado por Teilhard nio ¢, ainda, um acto de “fé religiosa”. Trata-se, tdo
somente, de um acto de “fé filoséfica” no sentido que Karl Jaspers d4 a esta expressdo: “Quand nous
cherchons a nous assurer de notre univers et de 1a maniére dont nous nous y trouvons, ce n’est pas encore de
la philosophie (...). Mais c’est 14 un moment essentiel de la philosophie, car la volonté de nous engager sans
réserve dans cette tentative, contient I’amorce de la foi: 1a disponibilité 3 une ouverture sans limites.

“A la différence de I’obéissance d’une foi qui admet I’incompréhensible sous des figures d’apparence finie
et qui s’y soumet comme 2 la divinité elle-méme, 1a foi philosophique, dans la tentative préparatoire pour
s’assurer des modes de I’englobant, est déja au contraire volonté de se convaincre par soi-méme en
actualisant le vrai.”, KARL JASPERS, Foi philosophique ou Foi chrétienne, trad. de Marcel Méry, s. 1.,
Ophrys, 1975, p. 50.

*%¢Sobre o conceito de “boas razdes” ¢ da sua importancia para a construgdo das crengas, vide RAYMOND
BOUDIN, O justo e o verdadeiro. Estudo sobre a objectividade dos valores e do conhecimento, trad. de
Maria José Figueiredo, Lisboa, Instituto Piaget, 1998, pp. 20-23.
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caminhar, sempre mais além, nas direc¢Ses em que as linhas passadas da Evolugdo adquirem o

, . A e 393
seu maximo de coeréncia™"” .

4. A sobrevida

4.1. A saida colectiva

Ao iniciar a Gltima parte de Le Phénoméne Humain, parte que dedicara as especificida-
des da vida e da cultura humanas e as perspectivas que nestas se abrem para o futuro da
Humanidade, Teilhard de Chardin comega por chamar a nossa atengdo para um risco que
aquela tera que evitar a todo o custo. O risco de isolamento, tdo “perigosamente favoravel ao

"% ¢ que consiste em se considerar que o melhor para a plena

nosso egoismo privado
realizagdo de cada um reside na maior separagio possivel da massa anonima, multitudinaria,
dos outros.

Esta tentagio, ¢ grande porque a consciéncia de si, emergente como a propria esséncia
do processo de reflexdo, trouxe consigo a possibilidade da vida para si e por si. Esta tentagdo
profunda, no entanto, ndo redunda necessariamente num egoismo autofagico. Alias, é nela que
radica a ideia, tdo acarinhada, mesmo no seio da Igreja de que Teilhard fazia parte, de que a
salvagio € uma questiio e um processo individuais. Ideia que encontra nos anacoretas a sua
expressdo quase caricatural e no individualismo contemporaneo, auto-confiante e contente

consigo, a sua expressdo massificada. “Tornar-se mais s6, para ser mais™"

, poderia ser a sua
divisa.
Porém, por mais sedutora e triunfante que se apresente esta concepgio individualista da

vida e do progresso, Teilhard de Chardin considera-a incapaz de satisfazer, plenamente, esta -

971, p. 259.
3814, ib., p. 263.
3% 1bidem.
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nossa énsia de existéncia e de acglio, porque se confina, necessariamente, as esferas mais
. . - 310

superficiais da vida’ " .

Ha, no entanto, uma outra manifestagdo mais inquietante desta “doutrina do ‘progresso

pelo isolamento™?!!

e que assenta no conceito de selecgdo e eleicio de ragas. O perigo desta
concepgdo racista do progresso é que, aparentemente, ela plasma no Homem os mesmos
mecanismos evolutivos que tém vindo a configurar, desde ha alguns milhares de milhdes de

A - 1,312

anos, a Arvore da Vida™ .
Isolamento do individuo, ou isolamento de um grupo. Duas formas diferentes, cinicas e
brutais de uma mesma tactica, ndo destituida de atractivo e de perversidade, “podendo
legitimar-se, & primeira vista, por uma extrapolagio verosimil dos processos seguidos pela

: Lok . 313
vida, até nos, nos seus desenvolvimentos™!

, mas profundamente erradas, e que bastam para
obstaculizar, pela sua propria natureza, a marcha em frente esperada da Humanidade, na
medida em que negligenciam - impedem, mesmo —“um fenoémeno essencial, ‘a confluéncia

natural dos grios de pensamento™'*.

Ora, a construgdo da Noosfera, a formagdo de um “verdadeiro Espirito da Terra™"’
pressupde, pelo contrario, uma verdadeira e efectiva confluéncia do Pensamento. E, no dizer
de Teilhard, esse processo esta em curso, produto de um conjunto de factores, uns externos —

proprios do mundo da energia tangencial — e outros internos — onde se fazem sentir os efeitos

da energia radial.

3011 est rate que, autour de nous, I'individualisme 3 outrance dépasse la philosophie d’une jouissance
31}mmédiate et sente le besoin de se concilier avec les exigences profonde de I’ Action.”, Id., Jb., p. 264.
Ibidem.

*2»Que nous montre en effet I’Histoire du Monde animé, sinon une succession d’éventails surgissant, I'un
aprés ’autre, P'un sur Pautre, par succés et domination d’un groupe privilégé? Et pourquoi échapperions-
-nous A cette loi générale?”, Jbidem. Para a questio do racismo e do pensamento de Teilhard, ver acima, nota
270.

13 1bidem. No conjunto deste paragrafo, mesmo no trecho que nfio consitui uma citagio textual, a adjectivacio
utilizada para qualificar as posi¢Ges individualista ¢ racistas € a utilizada por Teilhard.

M4, ib., p. 265.

35 Ihidem.
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O primeiro desses factores, aparentemente banal, mas onde “transparece um dos tragos
fundamentais da estrutura cosmica™'®, ¢ a esfericidade da Terra. O facto de o nosso planeta
definir um espago esférico e limitado, impde limites e configuragdo especial ao
desenvolvimento numérico e geografico da Humanidade, com importantissimas consequéncias
para 0 modo como a sua evolugdo se tem vindo a processar. Na verdade, se nos primeiros
séculos nada perturbou significativamente a expansdo da espécie humana, e dos seus efectivos,
sobre a superficie do globo terrestre, permitindo-lhe uma expansdo dispersiva ilimitada®’,
presentemente chegdmos a uma situagdo em que a humanidade cobre o globo quase inteiro,
constituindo “em conjunto uma massa, quase solida, de substincia hominizada™'® . Este facto
tem, naturalmente, importantes consequéncias fisicas e psiquicas.

Efectivamente, se por um lado, gragas a sua permeabilidade psiquica, os elementos
humanos se interpenetram, originando uma espécie de sobreaquecimento do espirito
conducente aos prodigiosos progressos cientificos, tecnologicos e sociais, por outro, gragas a
esses mesmos progressos enormes, sobretudo no campo dos transportes e das comunicagdes,
“cada individuo encontra-se, a partir de agora, (activamente ¢ passivamente) simultaneamente
presente a totalidade dos mares e dos continentes, - coextensivo & Terra™'® .

Sublinhe-se este aparente paradoxo: 4 medida que a pressdo de contacto entre cada um
dos elementos humanos aumenta, seja pelo aumento do seu niimero, seja pelo alargamento da
esfera de acglio abarcavel por cada elemento, considerado no espago esférico fechado que

constitui a superficie da Terra, também aumenta a expansdo individual de cada elemento.

Disse-se que o paradoxo € aparente porque, se o aumento de pressdo € externo, tangencial, a

318 Ibidem.

7 Teilhard de Chardin atribui, alids, a esta dispersividade, a lentiddo origindria na progressdo social da
especie.

381 p. 266.

14, ib., p. 267.
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expanséo individual € interna, radial, ao nivel onde, como ja se disse, as esferas psiquicas sdo
interpenetraveis™” .

Um outro conjunto de observagdes ajuda a precisar, ainda mais claramente, esta
convergéncia do Pensamento. Quando olhados enquanto espécie animal, por comparagdo com
as outras espécies, os humanos apresentam uma extraordinaria elasticidade. E que, apesar de
na diversidade dos tipos étnicos estar patente a tipica formaciio de “leques” evolutivos, o
verticilo humano permaneceu coeso, com os seus ramos indissociaveis. Na verdade,
considerada do ponto de vista da Zoologia, “a Humanidade apresenta-nos o espectaculo tnico
de uma ‘espécie’ capaz de realizar aquilo em que todas as outras espécies antes de si
fracassaram : ser, ndo somente cosmopolita, - mas cobrir, sem se romper, a Terra com uma
Ginica membrana organizada™*'.

Teilhard cré que esta “estranha condi¢@o” da humanidade se deve a entrada em jogo de
uma novidade que representa um “aperfeicoamento radical das vias da Vida”. Trata-se da
“entrada em jogo, finalmente e sO agora possivel, de um poderoso instrumento da evolugdo: a

coalescéncia de um filo inteiro sobre si proprio™*

, que corresponde, em certa medida, a
inversdo dos procedimentos dispersivos tipicos dos patamarés evolutivos inferiores.

E ¢ nesse passo que ¢ dado a Humanidade ultrapassar, largamente, o melhor que, até
entdo, a Vida tinha conseguido produzir como forma de organizagio colectiva: a colonia, a
colmeia ou o formigueiro.

Recapitule-se esta ideia, porque fundamental, com recurso as palavras e as imagens do

proprio Teilhard de Chardin: “no decurso da filogénese humana, a diferenciagdo dos grupos

encontra-se conservada até um certo ponto, — quer dizer, na medida em que, criando por

SO CE ibidem: “(...)le jen externe des forces cosmiques, combiné avec la nature éminemment coalescible de nos
, ames pensantes, travaille dans le sens d’une concentration énergique des consciences”.
21 . .
Id., ib., p. 268.
322 Ibidem, também para o conjunto das citagdes fragmentarias do paragrafo.
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tenteio novos tipos, ela é uma condigdo biologica de descoberta e enriquecimento. Mas, em
seguida, (ou ao mesmo tempo), como acontece numa esfera onde os meridianos, jorrando de
um polo ndo se afastam sendo para, de novo, se juntarem no pélo oposto, este movimento da
lugar e subordina-se a um movimento de convergéncia onde ragas, povos € nagdes se
consolidam e completam por mitua fecundagio™* .

Ora, ¢ este segundo movimento de convergéncia que é absolutamente essencial para se
compreender o que se passa hic et nunc com a Humanidade e que constitui desde o
surgimento do Homem, a corrente principal da cosmogénese.

Encontramo-nos, a partir de agora, no proprio cerne de novidade do pensamento
teilhardiano.

Quando confrontado com a imensiddo histérica que levou o Universo dos corpisculos
primordiais até nds proprios, passando pelas moléculas carbonatadas, as células e os
metazoarios, Teilhard diz ndo ver “outra forma coerente e, portanto, cientifica de agrupar esta
imensa sucessdo de factos, que interpreta-los no sentido de uma gigantesca operagio psico-
-biologica, — como uma espécie de mega-sintese — ou ‘super-arranjo’ ao qual todos os
elementos pensantes da Terra se encontram hoje submetidos, individual e colectivamente™** .
Mega-sintese conduzindo , como todas as sinteses, a maior complexidade e, logo, no quadro
do pensamento teilhardiano, a maior consciéncia.

Uma vez que a verdadeira esséncia do processo evolutivo e, até, o seu proprio
mecanismo, residem na convergéncia e na sintese, fica bem patente o caracter falso,
retrogrado e, vaté, contra-natura das posigdes individualistas, egocéntricas e racistas: “A Saida

do Mundo, as portas do Futuro, a entrada no Super-humano, nfio se abrem para alguns

privilegiados, nem para um unico povo, eleito entre todos os povos! Elas niio cederdo sendio a

1. ib., p. 269.
241d., ib., p. 271.
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um empurrdo de todos juntos, numa direc¢io em que todos juntos se podem reunir e
completar, numa renovagio espiritual da Terra™> .

Trata-se, portanto, agora, de precisar essa direc¢do e procurar estabelecer as condigdes
para que se d€ essa renovagao.

Para ver e fazer ver o que se esta a passar e 0 que cré que vira a passar-se na linha de
continuidade da evolugio humana, Teilhard necessita de retomar e analisar o conceito de
Humanidade, para mostrar que o que foi mera intui¢io ~ brilhante intui¢io mas, ainda assim,
intuicdo - dos pensadores humanistas do século dezoito, se torna hoje realidade palpavel,
irrecusavel, enraizada no Cosmos e condi¢do de evolugdo e progresso. “Ndo havera que
esperar qualquer futuro evolutivo fora da associagdo de cada homem com todos os ho-
mens™*>° .

Porém, nunca se podera compreender cabalmente a Humanidade, essa “realidade

colectiva €, portanto, sui generis™?’

cuja existéncia fisica e social,, e cujo enraizamento
cosmico, vimos de verificar, senio na “medida em que, ultrapassando o seu corpo de
construgdes tangiveis, procurarmos determinar o tipo particular de sintese consciente que
emerge da sua laboriosa e industriosa concentragio™*® . Esta sintese contém uma componente
gnosiologica € uma componente ontologica. A primeira chamaremos ciéncia e a segunda
unanimidade.

A ciéncia, “irmd gémea da Humanidade™*

, com ela nasceu e partilhou o seu destino,
diz-nos Teilhard de Chardin. E sobre ambas repousa a nossa imaginagdo “sempre que procura

materializar em formas terrestres as suas razdes de crer e de esperar™>° .

51d., ib., pp. 271-272.
261d., ib., p. 273.
14, 1b., p. 275.

328 Ibidem.

1d., ib., p. 276.

39 Ibidem.
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Com a ciéncia, surgiu o “sonho de que se alimenta obscuramente a Investigagio

humana”33l

e que consiste em chegar a dominar, para além de todas as afinidades atdmicas ou
moleculares, a Energia de fundo de que todas as outras energias nio sdo sendio as servas:
agarrar, todos juntos, o leme do Mundo, langando a mdo a propria Fonte da Evolugio™*. E
Teilhard considera que os “mais homens” dos homens, isto €, 0s que assumem a sua condigio
até as ultimas consequéncias, sdo aqueles que tém a coragem de reconhecer que as suas
esperancas e as suas ambigOes chegam até ai.

Na melhor tradi¢do da atitude e do pensamento modernos, Teilhard de Chardin tem
plena confianca nos poderes da Razio e da Ciéncia. Anuncia mesmo, de forma quase
visionaria, alguns dos mais espectaculares resultados a que chegaram a biologia molecular e da
engenharia genética. Mas sabe, também, quais sio as suas limitagdes essenciais. “Por mais
longe que a ciéncia leve a sua descoberta do Fogo Essencial, por mais capaz que se torne, um
dia, de remodelar e de aperfeigoar o elemento humano, encontrar-se-4, sempre, no fim de
contas, face a0 mesmo problema colocado: como dar a todos e a cada um desses elementos o
seu valor final, agrupando-os na unidade de um Todo Organizado?”***

Nada nos permite concluir que, uma vez alcangado o limiar critico da reflexdo, a
evolugdo tenha terminado o seu percurso. Mesmo admitindo que o Homem controla, pela
tecnologia, grande parte dos elementos ambientais constrangedores, ainda assim, permanecem
muitos planos em que as forgas evolutivas podem continuar o seu “trabalho”.

Teilhard cré veementemente que a evolugfio prossegue a sua marcha e que, com ela,
“nos dirigimos para um qualquer novo ponto critico™**. Cré, também, que “sob o efeito da

Reflexdo e das inflexdes que esta acarreta, as cadeias fecham-se; e a Noosfera tende a

31 1bidem.
321d., ib., p. 278.
333 1bidem.
341d., ib., p. 279.
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constituir-se como um unico sistema fechado, - onde cada elemento por si vé, sente, deseja,
2

sofre as mesmas coisas que todos os outros em simultaneo” .

Uma Noosfera completamente desenvolvida e constituida em “colectividade

harmonizada das consciéncias™*>¢

, equivaleria a uma espécie de ”super-consciéncia™’ .
Esta visdo teilhardiana do conjunto da Humanidade constituindo um tGnico super-
-organismo, em que nos seria dado ver “a pluralidade das reflexdes individuais agrupando-se e

refor¢ando-se no acto de uma mesma reflexdo unanime”>®

, constitui, seguramente, a mais
ousada das previsdes do grande visionario. Mas é a visdo para a qual, em seu entender,
baseado “por analogia e por simetria com o passado, somos conduzidos cientificamente a
imaginar no futuro para esta Humanidade, fora da qual nenhuma saida terrestre se abre as
exigéncias terrestres da nossa Acgio™* .

O padre jesuita sabe bem da estranheza que o seu pensamento vai provocar entre os
detentores do “bom senso da rua” e entre os partidarios de “uma certa filosofia do Mundo,
para os quais nada é possivel sendo o que sempre foi”**’ . Porém, est4 convencido de que para
os espiritos familiarizados “com as fantasticas dimensdes do Universo™*'| tal visdo parecera
| completamente natural e proporcionada.

Esta, além do mais, completamente seguro de que com a adopgio de uma perspectiva

realista da Noosfera e da “natureza hiper-orgénica dos lagos sociais™***, o mundo se tornam,

35 Ibidem.

336 Ibidem.

37 Ibidem. O sublinhado & nosso.
338 1hidem.

¥914., ib., p. 280.

M0 1bidem.

34 1bidem.

342 Ibidem.
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no seu todo, muito mais inteligivel. E, aquilo que hoje nos perturba como agitagGes
incompreensiveis e profundas da camada humana®* adquire um “sentido muito simples™**.

A “planetiza¢@o” humana era, mesmo em 1940, ano em que Teilhard termina a redacgio
de Le Phénoméne Humain, j4 inquestionavel*® .

O aumento do poderio tecnologico global, correlativo da planetizagdo, possibilitou a
libertagio de um quantidade gigantesca de energia livre e de tempo. Ao ponto de que, no dizer
do nosso autor, “o Homem moderno ja nio sabe o que fazer do tempo e das poténcias que
desencadeou entre as suas mios™** . Acontece que ele cré identificar neste dois fenomenos —
“a compressdo crescente dos elementos no seio de uma energia que cresce sem cessar” —~ “os
dois sintomas ligados, sempre os mesmos, de um salto no ‘Radial’, quer dizer, de um novo

passo na génese do Espirito!”**

4.2. Para além do colectivo: o hiperpessoal

Teilhard de Chardin considera compreensivel que os seus contemporineos,
confrontados com as graves perturbagdes vividas pelo mundo na primeira metade do século
vinte - pensava, seguramente, ainda que sem o nomear expressamente na guerra de 1914-
1918 em que participou e na de 1939-1945 que estava em curso no momento em que escrevia

esta sua obra —, achassem completamente irrealizavel a ideia da constru¢io de um qualquer

3 Teilhard referia-se, naturalmente, a II Grande Guerra, acesa no periodo em que escreveu Le Phénoméne
Humain. Hoje, porém, seria possivel encontrar-se outros tantos exemplos de “agitagbes incompreensiveis ¢
profundas” da Humanidade.

3441 p. 280.

35 Peuples et civilisations parvenus a un tel degré, soit de contact périphérique, soit d’interdépendance
économique, soit de communion psychique, qu’ils ne peuvent plus croitre qu’en s’interpénétrant.”, Ibidem.

Sera necessario fazer notar como esta tendéncia de planetizagdo se agudizou nos altimos sessenta anos?
Hoje, em vez de planetizagiio, como Teilhard, tendemos a falar de globalizagfio, mas o conceito envolvido é o
mesmo,

346 Ibidem.

71d., ib., p. 281.
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Espirito da Terra. Mas considerava, em todo o caso, que se tratava de um erro de perspectiva.
E que, se tinha sido necessario entre quinhentos mil ¢ um milhdo de anos para que a Vida
passasse dos Pré-hominideos para o0 Homem moderno, ndo seria de esperar, apenas dois

2348 que jé

séculos ap6s o homem ter “vislumbrado por cima de si um estado ainda mais alto
fossem visiveis os sinais que garantissem a emergéncia de tal estado.

Ha que dar tempo ao tempo, para que as mudangas se manifestem, cada qual ao ritmo
proprio da sua ordem. E por isso que, apesar de uma aceleragio quase explosiva da
Noogénese no nosso nivel, ndo poderiamos esperar ver a Terra transformar-se sob os nossos
olhos no espago de uma geragio™* . E bem possivel, porém, que, lentamente, apesar das
aparéncias em contrario, com a lentiddo propria das coisas muito grandes, a Humanidade
esteja a avangar. Disso, pelo menos, parece bem convencido o padre paleontélogo.

Reconhega-se que ndo € facil, no entanto, sustentar esta convicgio de que o mundo e,
com ele, a Humanidade avangam, contra os sinais que parecem agigantar-se, de forgas a
operarem em sentido contrario, no sentido da desagregacio dos grupos humanos. Teilhard
reconhece-lhes o poder e identifica-as como sendo as forgas da repulsdo mutua e da materiali-
za95035°.

As forgas de repulsio muitua manifestam-se no facto de, apesar da progressiva
compressdo demografica, geografica e psiquica dos homens uns contra os outros, “as unida-

des pensantes ndo parecerem susceptiveis de cair dentro do seu raio de atracgio interna™’".

Antes pelo contrario, os homens “excluem-se e repelem-se pelo mais fundo de si proprios™*,

mantendo-se “hostis ou, pelo menos, fechados, uns em relagio aos outros™> .

3814, Ib., p. 283.

3 Ibidem.

IS id., ib., p. 284.
35 Ihidem.

352 Ibidem.

38 Ibidem.
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Contrapdem-se, no entanto, a este fenomeno geral, “os casos particulares em que
actuam, quer as forgas sexuais, quer, transitoriamente, qualquer paixio comum
extraordinaria”®*. Ora, é precisamente a partir de generalizacdes feitas sobre estes casos
particulares que se podera encontrar, como se vera, saida para a dificuldade.

Enquanto a persisténcia ou, mesmo, a hiperbolizagdo das for¢as de repulsio mutua
podem ser interpretadas como a perversdo da regra fundamental da existéncia pela qual cada
ser tende a persistir ou na sua individualidade € no seu ser, ja a materializagdo do humano, a
outra for¢a que parece contrariar a vaga de fundo da evolugdo identificada anteriormente, e
que se exprime como a submersdo da liberdade individual em estruturas deterministicas, ¢ a
perversio de uma outra lei — a lei dos grandes nimeros —, que rege “todas as multiddes
recém-formadas™®* .

De facto, “como qualquer outra forma de Vida, o Homem, para se tornar plenamente

Homem, teve de se tornar legido™¢

e, como qualquer outra ‘legido’, esta forcosamente a
mercé do jogo, por mais orientado que seja, dos acasos e das probabilidades™?” . A questio €,
agora, a de saber se essa situacio € uma situagio meramente transitoria, ou se tendera a
constituir-se como definitiva. O nosso autor cré que a tendéncia de materializagdo do homem,
no sentido preciso em que utiliza esta expressdo, atingiu o paroxismo com 0 comunismo € o
nacional-socialismo, onde a massificag8o ser torna aniquilamento da liberdade e da conscién-
cia®® .

Sob o olhar voluntarioso e Voluntan's/td/ de Teilhard, a verificagdo de tais perversdes

ndo leva ao desespero, mas a reavaliagio. Ele julga necessario que o reconhecimento dessas

354 Ibidem.

¥514., ib., p. 284.

356 Ibidem.

357 Ibidem.

% Et tout ceci n’aboutissant, avec le Communisme et le National-Socialisme, qu’a la plus effroyable des
mises en chaine! Le cristal au lieu de la cellule. La termitiére au licu de la Fraternité. Au lieu du sursaut
escompté de conscience, la mécanisation qui émerge inévitablement, semblerait-il, de la totalisation...”, Id.,
ib., p. 285.
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disfunges leve a reconversdo do olhar e da acgdo, como um engenheiro que refaz os calculos
e repara uma maquina que funciona descontroladamente. “Impossivel ter duvidas: a grande
maquina humana foi feita para funcionar - ¢ ela tem de funcionar - produzindo uma super-
abundancia de Espirito. Se ndo funciona, ou antes, se gera apenas matéria, € porque funciona
as avessas...” .

Teilhard considera que é necessario o recurso aos conceitos de Pessoa e de forgas de
personalizacdo para que o paradoxo com que vimos a lidar se resolva.

Profundamente mergulhado na corrente da ciéncia moderna que tende a tudo analisar,
para tudo compreender, mas que “de sintese em sintese desfeita, deixa escapar uma apos outra
todas as almas e acaba por nos deixar em presenga de uma pilha de mecanismos desmontados

93360

e de particulas evanescentes”™, 0 homem moderno encontra-se “obsediado pela necessidade

de despersonalizar (ou de impessoalizar) o que mais admira™®" .

Acresce a esta, uma segunda razio do fenomeno de despersonalizagio a que vimos
assistindo, que € a descoberta do espago exterior, de tal modo vasto que parece, em termos
proporcionais, aniquilar-nos.

Neste quadro, apenas “a Energia, entidade flutuante Universal, de onde tudo emerge, ¢

onde tudo volta a cair, como em um Oceano™>*

, parece resistir como realidade e conceito
capaz “de recobrir, a0 mesmo tempo, este Infimo e este Imenso™® . Além disso, a possibilida-
de de matematiza¢do dos processos de transformagio e transferéncia de energia, conferem-lhe

um certo “ar de positividade” que a torna aceitavel, como conceito operativo, para a

linguagem cientifica, ainda que preserve toda a sua carga metafisica®® .

35 Ibidem.

3014, ib., p. 286.

361 1bidem.

3 Ibidem.

3 Ibidem.

3% Para breve histéria e conexdes metafisicas do conceito de energia, ver SEBASTIAO FORMOSINHO, op.
cit., pp. 77 e sgs.
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Na verdade, a energia , conceito recente de cento e cinquenta anos, ainda hoje central na
Fisica e na Quimica modernas, estd sempre presente no pensamento de Pierre Teilhard de
Chardin, sendo que, omnipresente na estrutura cosmica, fundamenta e sustém, ao nivel do
pensamento, a propria sintese teilhardiana®®’ .

Néo € de estranhar que este conceito de energia, entidade cujas variagdes e consequén-
cias sdo estimaveis em grande parte, mas cuja natureza profunda, ontologica, permanece
indiscernivel, tenha vindo a substituir, com suposto ganho de objectividade realista os
“velhos” conceitos de Espirito ou de Deus. E € por isso que, sob este impulso, o Homem
moderno tende a colocar a Energia, entidade difusa e impessoal, como o fundo indiferenciado
de onde 0 mundo provém e onde se dissolvera. “No Omega do Mundo, como no seu Alfa, o
Impessoal™% .

Este paradigma do pensamento ndo podia ser mais avesso a consideragdo da pessoa,
porque, contrariamente a esta dissolu¢do no Todo, ela constroi-se nos seus antipodas, como
centragdo sobre si, como capacidade de dizer “eu”. Ora, acontece que, na interpretagio que
dela faz Teilhard de Chardin, toda a histéria da evolugdo aponta, justamente, para a
construgdo da pessoa e ndo o contrario.

Nio ¢ verdade que se identificou esse percurso evolutivo como uma subida em direcgio
a Consciéncia? Se assim &, e niio parece que seja contestado por ninguém®®’, niio sera de
esperar a emergéncia de uma qualquer Consciéncia Suprema?

Teilhard de Chardin ndo tem davidas de que sim. Mais ainda, ndo duvida, porque o

raciocinio lhe parece necessario em fun¢8o de todos os dados disponiveis, de que esta

35 Cf. ANA LUISA JANEIRA, op. cit., p. 19.

361, p. 286.

7 Mesmo os mais avessos a reconhecerem uma qualquer direccionalidade a evolugdo podem negar que tenha
havido, ao longo da evolugdo, aumento da consciéncia. Apenas podem negar que esse aumento tenha sido
intencional.
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“consciéncia, justamente por ser suprema, deve conter em si, 20 maximo, aquilo que € a
perfeigdo da nossa: o dobramento iluminador do ser sobre si proprio™®® .

Consistentemente com esta analise vé-se, pois, que prolongar a curva da hominizagdo
em direcgdo a um estado difuso é um erro de perspectiva. “E unicamente em direcgdio a uma
hiper-reflexdo, quer dizer, em relagdo a uma hiperpersonalizagio, que o Pensamento se pode
extrapolar™® | diz-nos Teilhard de Chardin. Além do mais, a personalizagio progressiva, e
mesmo a hiperpersonalizagio progressiva da Humanidade, s3o, também, consistentes com o
quadro geral da evolugdo que tem vindo a ser tragada.

Para o percebermos mais claramente, entende o nosso autor que € necessario atentar
numa tripla propriedade de cada consciéncia: “1) a de fudo centrar, parcialmente, a sua volta;
2) a de poder centrar-se sobre si sempre mais, 3) a de ser levada, por esta propria

sobrecentragio, a juntar-se a todos os outros centros que o envolvem™”

. Esta tripla
propriedade da consciéncia exprime, como sempre ocorre na construgdo do edificio
conceptual teilhardiano, uma propriedade geral do Cosmos, que é a de este ser uma realidade
em centragio progressiva. “Todas as nossas dificuldades e as nossas repulsdes se dissipariam,
quanto as oposigdes entre o todo e a Pessoa, se compreendessemos simplesmente que, por
estrutura, a Noosfera, é mais geralmente o Mundo, representam um conjunto n3o apenas

fechado, mas centrado™”" . E toda a historia do Universo pode ser lida como a historia desta

centragio progressiva’’~.

387 p. 287.

3 Ibidem.

37 Ibidem.

Y1d. Ib., p. 288.

32 s conceitos de centro, centragio e, sobretudo, de centrogénese, sdo absolutamente centrais em Pierre
Teilahrd de Chardin. Num texto de 1944, posterior, portanto, a Le Phénoméne Humain, intitalado La
Centrologie. Essai d'une dialectique de !’Union (11, pp. 103-134), o autor apresenta toda a histoéria do
Cosmos como um processo continuo de centragdo ¢ sobre-centracio, sempre no sentido do aumento da
qualidade ¢ da quantidade de Consciéncia no Universo, 0 mesmo ¢ dizer, sempre no sentido de um maior
coeficiente de centro-complexidade.
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E também este 0 momento em que Teilhard postula, prolongando para o todo universal
o que lhe parece inquestionavel na génese da consciéncia individual e social humana, a
existéncia de um ponto final de convergéncia do Universo. “Porque engendra e contém a
Consciéncia, o Espago-Tempo é de natureza convergente. Em consequéncia, (...) a suas
camadas desmedidas devem dobrar-se sobre si, no futuro, num Ponto - chamemos-lhe
Omega - que as funde e consuma integralmente em si mesmo™" |

Nio podemos deixar de nos colar, quase linha a linha, ao texto teilhardiano, porque ele
exprime, aqui, o essencial da sua visdo e a fonte da esperanca para a sua acgdo. “Por imensa
que seja a esfera do Mundo, ela ndo existe e ndo € apreensivel, em tltima analise, sendo na
direcgdo em que (seja embora para além do Tempo e do Espago) se juntam os seus raios™"* .

Visto da perspectiva da Noogénese, quer o Tempo que o Espago se humanizam sem que
para isso tenha que se antropomorfizar o Mundo. E que, “longe de se excluirem, o Universal e
o Pessoal (quer dizer, o ‘Centrado’) crescem na mesma direc¢do e culminam um no outro ao
mesmo tempo™””

O processo de personalizagio, no Universo, desenrola-se, assim, em dois planos
distintos. O plano da pessoa, individualmente considerada, e o plano da Humanidade como
entidade colectiva. “Uma mesma fungio para o elemento e para a soma dos elementos

sintetizados™"

e que consiste, simplesmente, numa incessante e progressiva unido
complexificadora. Ora, este movimento, progressivo de unido centradora faz-se em direcgio a,

e ¢ sustido por, Omega.

331, p. 288.

34 Ibidem.

3%51d., ib., pp. 288-289.
3614, ib., p. 289.
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Assim, , “em ‘Omega’, por defini¢do, adiciona-se € concentra-se, na sua flor e na sua
integridade, a quantidade de consciéncia pouco a pouco libertada da Terra pela
Noogénese™”” .

A questdo que permanece, no entanto, € a de saber ao certo o que significam e o que

implicam “estas palavras aparentemente simples de ‘adigio de consciéncia™”"

. Vejamos
como o0 nosso autor enfrenta mais este problema.

Teilhard de Chardin demarca-se dos marxistas’” que consideram suficiente, para
assegurar 0 progresso, que a obra concreta realizada pelos homens permanega no mundo apds
a sua morte, apesar de reconhecer a importdncia desses contributos. Considera, no entanto,
que o essencial nio ¢ nada disso. E a propria consciéncia de cada homem que constitui o
ganho que o Universo ndo pode desperdigar. Porque o que de nos pode interessar a vida em
geral, € “o estabelecimento, por cada um de nds em si proprio, de um centro absolutamente
original, onde o Universo se reflecte e uma maneira Gnica, inimitavel”*® . Isto 6, precisamente.
“0 nosso eu, a nossa personalidade™®" .

O ponto 6mega, entdio, para ser verdadeiramente Omega, tem que recuperar o proprio
centro, o cerne, da nossa consciéncia. Como ndo temos maneira de nos desfazermos desse
centro em favor dos outros, como quem da um objecto ou passa um testemunho, o nosso eu
tera que subsistir na dadiva que faz de si proprio. Caso contrario, seria o proprio edificio
cosmico que deixaria de fazer sentido e ruiria. “Donde esta conclusio inevitavel, que a
concentragdo de um Universo consciente seria impensavel se, a0 mesmo tempo que todo o

Consciente, ele ndo reunisse em si todas as Consciéncias, permanecendo cada uma destas

consciente de si propria no termo da operagdo — e até, o que € preciso compreender bem,

377 Ibidem.

S814d., ib., p. 290.

37 Na realidade, apesar de se referir aos “discipulos de Marx” (ibidem), ¢ o conjunto dos materialistas que
Teilhard visa nesta andlise.

3801 p. 290.

3% Ibidem.
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tornando-se cada uma tanto mais ela propria, e portanto mais distinta das outras, quanto mais
destas se aproxima em Omega™*** .

Este é, talvez, na aparéncia, o mais delicado problema com que se confronta a
mundividéncia teilhardiana: saber como é que, numa Humanidade que converge sobre si
propria, que parece tender para a realizagdo de uma espécie de super-organismo social, podera
permanecer a unidade e a identidade pessoais.

O padre jesuita diz que a dificuldade ¢é aparente porque, em todos os dominios “~— quer
se trate das células de um corpo ou dos membros de uma sociedade, ou dos elementos de uma
sintese espiritual — a Unido diferencia™®® . Em vez de se dissolverem no todo, como créem
erradamente os panteistas, diz-nos o nosso autor que “as partes aperfeicoam-se e completam-
-se em todos os conjuntos organizados™** .

E patente a preocupacdo de Teilhard de Chardin de que ndo restem dividas quanto a
esta questdo, na redundéncia dos argumentos que utiliza. Afirma que, “ao confluirem segundo
a linha dos seus centros, os grios de consciéncia ndo tendem a perder os seus contornos € a se
misturar. Acentuam, ao contrario, a profundidade e a incomunicabilidade dos seus ‘egos’.

Quanto mais se tornam, todos juntos, o Outro, mais se acham ‘eles mesmos’”*** |

3214, ib., pp. 290-291.

83 14d., ib., p. 291. Sublinhado nosso.

3% Ibidem. Jo&l de Rosnay, ilustre cientista francés - actual director da Cité des Sciences, em Paris - escreveu
no seu célebre livro Le Macroscope: “Toute intégration réelle se fonde sur une differentiation préalable.
L’originalité, le caractére unique de chaque élément se révéle dans la totalité organisée. C’est ce qu’exprime
1a célebre expression de Teilhard de Chardin: ‘Iunion différencie’. Cette loi de 1'union ‘personalisante’ est
iltustré par la spécialisation des cellules dans les tissus ou des organes dans le corps.

Mais il n’y a pas de vraie union sans antagonismes, rapport de forces, conflits. L homogéne, ce mélange, le
syncrétisme, c’est ’entropic.”, JOEL DE ROSNAY, Le Macroscope. Vers une vision globale, Paris, Edition
du Seuil, 1975, p. 136.

Se referimos aqui o livro de Rosnay, a que voltaremos longamente, alids, no préximo capitulo, nio foi para
recorrer a um argumento de autoridade, mas para mostrar como, trinta e cinco anos depois da escrita de Le
Phénomeéne Humain, a solugdo que Teilhard encontra para as relagdes entre a pessoa € o todo permanece
cheia de poder explicativo, mesmo em discursos feitos da ciéncia ¢ para a ciéncia. Esta citacdo ajuda, por
outro lado, a compreender a necessidade das forgas de contradigio — recordemos as for¢as de repulsdo ¢
materializacdio ~ num sistema em vias de unificagio.

B p. 291
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Fica, assim, constituida sob a influéncia combinada da “irreversibilidade essencial das

consciéncias e do mecanismo natural de toda a unificagiio™®

, a cupula do edificio cosmico
em evolucdo no espago-tempo. Forcoso € reconhecer, seguindo Teilhard, uma vez
estabelecido o caracter convergente e a natureza psiquica do Universo, que a “Unica imagem
pela qual podemos exprimir correctamente o estado final de um Mundo em vias de
concentragdo psiquica ¢ um sistema cuja unidade coincide com um paroxismo de

a”" Niao se podera, pois, pensar Omega como o final da

complexidade harmonizad
convergéncia cosmica, nem como um local onde os elementos convergentes se anulem no fim
dos tempos. “Por estrutura, Omega, considerado no seu principio ultimo, nfio pode ser senio v
um Centro distinto a irradiar no 4mago de um sistema de centros™* .

Visto a partir do “interior do Mundo” em que nos encontramos, por aplicagdo a um
conjunto granular de consciéncias do principio geral da evolugdo que leva os seres vivos a
organizarem-se colectivamente, em estruturas de tipo social, a partir de um certo nimero, o
destino da evolugdo surge-nos como a constituicdio de “um agrupamento em que a
personalizagdo do Todo, e as personalizagdes elementares, atingem o maximo, sem mistura e
simultaneamente, sob a influéncia de um foco de uniio supremamente auténomo™® .

Teilhard, chegado a este momento da exposi¢do do seu pensamento, chama a atengdo
para uma distingdo entre dois conceitos que comporta importantes consequéncias éticas. Sdo
eles os de individualidade e de personalidade. Na sua maneira de ver, o egoismo, sob todas
as formas de que se reveste, decorre de uma indevida confusdo entre os dois conceitos. Como

no-lo diz expressamente, egoista e racistas erram ao interpretarem de forma incorrecta

sentimentos € pulsdes que, em si, ndo sO sdo salutares, como constituem, mesmo, forgas da

386 Ibidem.

%714, ib., pp. 291-292.
38814., Ib., p. 292.

3% Ibidem.
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evolugdo. Tal € o caso do desejo de permanecer e se expandir, perseverando na identidade
propria®® . Deixando-se arrastar desmedidamente por essas pulsdes, a atitude egoista tende a
fazer os individuos isolarem-se. Mas, ao fazé-lo, arrastam “o Mundo para trds, para a
pluralidade, para a Matéria™**' .

Acontece que, ao contrario, “para sermos nds mesmos, ¢ na direc¢do inversa, é no
sentido de uma convergéncia com tudo o resto, € em direcgdo ao Outro, que € necessario
avangar. O termo de nés proprios, o cimulo da nossa originalidade, ndo ¢ a nossa
individualidade - é a nossa pessoa™®. Ora, a nossa pessoa sO se constréi através da unifo
com os outros € 0 mundo € a essa uniio nos devemos entregar como projecto de vida.

Porém, a unifio, para ser personalizante, tem que obedecer a certas normas. “Desde que
se trate, com efeito, de operar uma sintese dos centros, é de centro a centro que elas [as
particulas humanas] tém de entrar em contacto mutuo e nio de outra maneira™* .

Para que o homem possa, entdo, no exercicio da sua liberdade, “concorrer eficazmente

para o progresso, em nos, da Evolugio™*

, que procura levar-nos no caminho da
hiperpersonalizag@o, tera que conseguir identificar, captar e desenvolver a energia capaz de
produzir esse efeito pretendido, de uniio dos homens centro a centro.

Esta energia €, para o padre jesuita, 0 Amor. Ndo o amor considerado na sua face

sentimental, mas o amor na sua significagio evolutiva, como sendo, por exceléncia, a energia

inter-céntrica®®’ .

3901 *égoisme, qu’il soit privé ou racial, a raison de s’exalter a I'idée de 1’élément s’¢levant, par fidélité a la
391Vic aux extrémes de ce qu’il recele d’unique et d’incommunicable en soi. Il sent, donc, juste.”, Ibidem.
Ibidem.

3% Ibidem. Escrito do outro lado do mundo, em grande isolamento intelectual, vemos como Teilhard de
Chardin se associa a reflex3o que Emmanuel Mounier encabegava em Franga ¢ Martin Buber na Alemanha,
seguindo por vias diferentes, mas aproximando-se das mesmas conclusdes.

3%1d., ib., p. 293.

3% Ibidem.

B5CE., ibidem.
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4.3. O Amor como energia césmica de fundo

Teilhard de Chardin afirma que o amor, considerado na sua plena realidade biologica,
entendido como a afinidade de um ser por outro ser, n3o é exclusivo do Homem. Antes pelo
contrario, constitui uma propriedade geral, coextensiva a Vida, mesmo se a sua evidéncia se
vai reduzindo a medida que vamos descendo na escala da complexidade vital.

Com recurso ao mesmo tipo de argumentos que utilizou para afirmar que, se o lado de
dentro das coisas emerge de forma inquestionavel, e inquestionada, no homem, ¢ porque de
alguma forma imperceptivel ja se encontra presente em toda a realidade o jesuita francés cré
que o amor, irrecusavel no homem e verificavel, sob a forma de impulso sexual, instinto
maternal ou solidariedade social, nos animais superiores, também, de uma outra forma, devera
estar presente em todo o Universo.

Segundo a sua propria expressdo, reconhecer que “sob as forgas do amor, sdo os

fragmentos do mundo que se procuram para que o Mundo chegue™

, hdo € recorrer a
metaforas nem a poesia, mas € exprimir o proprio cerne da realidade.

O amor € o outro lado - o lado certo, luminoso - da for¢a da gravidade universal. “O
amor, sob todas as suas formas, ndo € outra coisa, nem nada menos que o sinal, mais ou
menos directo, marcado no coragdo dos elementos pela Convergéncia psiquica do Universo
sobre si mesmo™" .

E esta € uma nova luz que nos permitira iluminar, de outra forma, o que se passa a nossa
volta. Luz a que se percebe melhor o fracasso evidente das tentativas frustes de colectivizagio

humana feitas pelo comunismo e pelo nacional-socialismo mundiais que ndo tém levado,

“contrariamente as previsdes da teoria e a nossa expectativa, sendo a uma redugio € a uma

3%1d,, ib., p. 294.

397 Ibidem.
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7% E que, até agora, os homens tém trabalhado juntos e

escravizagdo das consciéncias
cooperado, apenas ao servigo de interesses materiais, superficiais e exteriores. E “s6 o amor,
pela boa razio que so6 ele toma e junta os seres pelo fundo de si mesmos, é capaz — e isso €
um facto da experiéncia quotidiana -, de completar os seres, enquanto seres, reunindo-0s™% .

Teilhard pergunta, retoricamente, como forma de enfatizar a sua convicgdo, se ndo sera
verdade que o amor realiza, a cada instante, o gesto paradoxal de personalizar unindo,
totalizando, “no casal, na equipa, a nossa volta”  E ¢, precisamente, porque 0 amor opera
assim, quotidianamente, a escala individual, que o sacerdote jesuita cré ser razoavel aceitar
que, um dia, o repetira 4 dimensdo da Terra. Isto ¢, a escala da Humanidade. Basta, para isso,
que “o nosso poder de amar se desenvolva até abarcar a totalidade do homem e da Terra”*".

Teilhard de Chardin sabe que o acusardo de ser lunatico ou, na melhor das hipéteses, de
ser alguém que sonha com o impossivel. Profundo conhecedor das condi¢des da alma humana,
sabe que lhe objectardio com o facto de que cada homem s6 pode devotar afei¢io a um
nimero muito reduzido de pessoas a quem os une um nimero determinado de afinidades
electivas: “Amar tudo e todos: gesto contraditério e falso, que ndo conduz, no fundo, sendo a
ndo se amar ninguém”™* | dir-lhe-do no rosto.

Porém, pergunta-se ele: “se um amor universal é impossivel, que significa, entdo, nos
nossos coragdes, este instinto irresistivel que nos leva em direc¢do a Unidade cada vez que,

numa qualquer direcgio, a nossa paixdo se exalta?”*”*

814, ib., p. 295.

3 Ibidem.

40 Ibidem. “A quelle minute, cn effet, deux amants attcignent-ils la plus compléte possession dcux-mémes
sinon a celle on, I’un dans I’autre, ils se disent perdus?”, Ibidem.

“ Ibidem.

“21d., ib., p. 296

% Ibidem. Assinale-se a coincidéncia entre este sentimento que Teilhard identifica como universal e
aqueloutro a que Francesco Alberoni chamou a experiéncia do estado nascente. O proprio Alberoni nos da
pistas para essa semelhanga quando, em A Arvore da Vida, afirma ter sofrido, nesse trabalho, a influéncia de
Teithard de Chg:rdin, conjuntamente com a de E. Bloch ¢ a de Edgard Morin (cf. FRANCESCO
ALBERONI, 4 Arvore da Vida, trad. de Isabel Santos, Lisboa, Relogio d’Agua, 1991, p. 9).
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Contrariamente ao que parece ser comummente aceite, Teilhard de Chardin ndo
considera que as formas naturais de amar se esgotem no amor dos amantes, dos pais, dos
amigos, e dos patriotas. Destas forma esta excluida, no seu entender, “a forma de paixdo mais
fundamental: a que precipita, uns sobre os outros, sob a pressio de um Universo que se fecha,
os elementos no Todo. A afinidade e, em seguida, o sentido cosmico”*™ . Mais ainda, este
amor universal “ndio é, apenas, psicologicamente possivel, mas €, ainda, a Unica maneira
completa e final de'podermos amar™** .

Ha, no entanto, uma questdo que permanece € que ndo se pode escamotear.
Verificando-se essa capacidade universal de amar entre os membros da Humanidade, como
explicar que, em vez de cooperagio, harmonia e justi¢a, assistamos ao triste especticulo da
repulsdo e do odio, da guerra e da injustica? Nas proprias palavras do nosso autor, “se uma
virtualidade t3o poderosa, nos impele de dentro a unido, que espera ela para passar ao
acto?*%

Como habitualmente, & pergunta que formula, Teilhard de Chardin da, de seguida, a
resposta. Ele cré que o problema reside num erro de perspectiva € que, portanto, a solugido
para o problema se encontrara, precisamente, na inversdo dessa perspectiva. Ele cré bastar
“muito simplesmente, que ultrapassando o complexo ‘anti-personalista’ que nos paralisa, nos
decidamos a aceitar a possibilidade, a realidade de algum Amante e Amavel no topo do
Mundo, por ‘cima das nossas cabecgas™"’ . Ora, o que tem acontecido, ou tende a acontecer, &
que, ao “absorver ou parecer absorver a pessoa, o Colectivo destroi o amor que desejaria nas-

cer”408

W1 p. 296.

S Ibidem.

9614, ib., p. 297.
7 Ibidem.

498 rhidem.
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E de uma forma subtil que Teilhard coloca nas mios dos homens — na representagdo do
Mundo a que aderem ¢ na consequente livre determinagio das suas vontades —, o préprio
sucesso da Evolugdo. “Para que se transforme em éxito o fracasso que nos ameaga — para que
se opere a conspira¢do das monadas humanas -, é necessario e suficiente que, prolongando a
nossa ciéncia até aos limites, nds reconhecamos e aceitemos como imprescindivel para
equilibrar e fechar o Espago-Tempo, nio s6 uma qualquer vaga existéncia que ha-de vir, mas
também a realidade e a radiagdo, ja actuais, desse misterioso Centro dos nossos centros a que
eu chamei Omega™®® .

Neste Le Phénoméne Humain, Teilhard é parco no desenvolvimento desta questdo,
ainda que a tivesse tratado, de forma detalhada, em Esquisse d’un Univers personnel, em
1936 e o voltasse a fazer, de novo, em Réflexion sur le Progres, de 1941 e em La Cen-
trologie, de 1944. Nesses textos Teilhard mostra, mais em pormenor, que ndo basta ao ho-
mem partilhar uma determinada mundividéncia, nem cooperar num empreendimento comum,
porque ndo basta “um cabeca-a-cabega, nem um corpo-a-corpo; € de um coragdo-a-coragdo
que necessitamos”*'®. Mas, mesmo este coragdo-a-coragio necessita de um terceiro coragao
que lhe seja exterior, porque s6 em abertura e na busca permanente de sempre maior unido se
cumpre a verdadeira natureza do amor humano. Teilhard afirma-o, generalizando ao Todo, a
realidade que encontra nos casais humanos: “Em virtude do mesmo principio que obrigava os
elementos pessoais ‘simples’ a se completar no casal, o casal, por seu lado, deve prosseguir,
para além de si mesmo, as realizagBes que o seu crescimento requer. (...) Sem sair de si, 0

casal no encontra o seu equilibrio sendo num terceiro a sua frente”*! .

91d., ib., pp. 297-298.

Oy, p. 91

M1V, p. 93. Por questdes de economia do discurso, como se explicou no inicio do capitulo, temos vindo a
“ler"Le Phénoméne Humain, livro em que Teilhard procurou mostrar a totalidade da sua mundividénica.
Nele, a nosso ver, o problema da evolugdo como processo de personalizagio ¢ o problema do Amor como a
“energia propria da Cosmogénese” (VIL, p. 126), sdo tratados de forma algo simplificada. O conhecimento de
um conjunto de outros textos afigura-se-nos de importincia fundamental para se conhecer bem o pensamento
do padre jesuita a este respeito. So eles: Esquisse d’'un Univers personnel, de 1936 (VI, pp. 67-183); La

226



4.4. O ponto Omega.

Temos que ter consciéncia de que estamos, precisamente, sob a pedra de fecho da
abobada da mundividéncia teilhardiana: o ponto Omega.

Que atributos tera que ter esta entidade, algo misteriosa, que tem como func¢do “manter
sob a sua irradiagdo a unanimidade das particulas reflexivas do Mundo™'?, “equilibrar o jogo

2413

das atracgBes e das repulsdes humanas™ e “satisfazer as exigéncias supremas da nossa

acca o

, isto €, garantir-nos irreversibilidade e persisténcia e garantir “quer a marcha
persistente das coisas para o mais consciente, quer a solidez paradoxal do mais fragil”*"’ ?

Teilhard de Chardin diz-nos que sdo quatro condigdes: autonomia, actualidade,
irreversibilidade e transcendéncia. Para chegar a esta afirmagio dos atributos do ponto
Omega, Teilhard procedeu puxando até ao limite as linhas cujo desenho entreviu na anilise
que fez do processo evolutivo e fez a analogia entre o ser aparente no interior da sua propria
consciéncia com o ser aparente no Mundo.

Se € o Amor que, na verdade move o mundo, e se no amor, “como em qualquer outra
espécie de energia, ¢ no dado existente que as linhas de forca se devem fechar em cada

25416

instante”™, entdo Omega, amante e amavel, tera que ser presenga e ndo promessa. Para ser

supremamente atraente, Omega tem que ser, j&, supremamente presente™*!” .

Grande Option, de 1939 (V, pp. 55-81);, Réflexions sur le Progrés, de 1941 (V, pp. 83-105); ¢ La
Centrologie, de 1944 (VII, pp. 103-133). Como este nfio é um estudo sobre o pensamento de Teilhard, mas
que procura ser a partir d’esse pensamento, escusamo-nos de fazer, aqui, a leitura desses textos, até porque
estudos de grande envergadura ¢ enorme qualidade j4 foram feitos nessa perspectiva. Remetemos, em
particular, para os estudos de Bruno de Solages ¢ de Madeleine Barthélemy-Madaule constantes da
bibliografia. Nés proprios fizemos publicar, sobre este assunto, o estudo “A Unidio diferencia. O lugar do
outro na Noogénese” in ADALBERTO DIAS DE CARVALHO (Coord.), Diversidade e Identidade, 1°
Conferéncia Internacional de Filosofia da Educacdo, Porto, Gabinete de Filosofia da Educacio da Instituto

. 1;1;: Fﬂ(z)soﬁa da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1998, pp. 483-491.

, P- 299.

B 1bidem.

414, ib., p. 300.

514, ib., p. 301.

Y614, ib., p. 299.

“71d., ib., p. 300.
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Se o homem, como j4 se afirmou, para agir necessita de garantias de irreversibilidade e
de persisténcia, “para satisfazer as exigéncias supremas da nossa acgiio, Omega deve ser
independente da queda das poténcias de que se tece a Evolugdo*'®.

Se prolongarmos consequentemente a convergéncia evolutiva, — as sucessivas emergén-
cias dos atomos, das moléculas, da vida unicelular, dos metazoarios, das sociedades e da
Reflex@o - para além de n6s mesmos, seremos levados a postular a emergéncia de Omega.
Mas, “sob esta face evolutiva, ele ndo mostrara, ainda, (...) sendo metade de si proprio”*”® . Na
verdade, sob pena de se encontrar na situagio do célebre Bardo de Miinchhausen, que se viu
na contingéncia de ter que se salvar de morrer afogado, a si € ao seu cavalo, segurando-se
pelos cabelos, Omega, “Gltimo termo da série” tera que ser, para poder sustentar todo o devir
cosmico, “a0 mesmo tempo, fora da série™*?® . Caso contrario, o édiﬁcio ruiria sobre si
proprio, contradizendo e anulando todo o esforgo evolutivo.

Aproximamo-nos, assim, do essencial de Omega. Teilhard diz-nos que “quando,
ultrapassando os elementos, passamos a falar do Pélo consciente do Mundo, ndo basta dizer
que este emerge da ascensdo das consciéncias: € preciso dizer que ja se encontra, a0 mesmo
tempo, emerso desta génese. Sem o que ndo poderia nem subjugar no amor, nem fixar nas
incompatibilidades. Se, por natureza, ndo escapasse ao Tempo e ao Espago que refine, nio
seria Omega™*! |

E assim, na visdio de Teilhard de Chardin, contrariando, nesse particular, “as aparéncias
ainda admitidas pela Fisica, o grande Estavel ndo esta por baixo - no infra-elementar —, mas

por cima, - no ultra-sintético™*.

Y18 Ibidem.
914, ib., p. 301.
20 Ibidem.
2 Ibidem.
22 Ibidem.
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Precisamente por isso, é apenas “o envelope tangencial do Mundo que se vai dissipando,
ao acaso, em Matéria. Pelo seu nucleo radial, ele vé a sua figura e a sua consisténcia natural
gravitando, ao revés do provavel, na direc¢do de um foco divino do espirito que o atrai para
diante.

Alguma coisa escapa, no Cosmos, a Entropia - e escapa cada vez mais™*> .

Pierre Teilhard de Chardin foi um sacerdote catélico e cabalmente catolico permaneceu
até ao fim. A sua visdo do mundo e da vida ter4, entdo, que ser compativel com um Deus que
€ Amor e com a imortalidade das pessoas humanas. Ao fazer depender toda a Histéria do
Mundo de uma energética personalizante do Amor, o nosso autor assegura o primeiro destes
aspectos. Resta, pois, ver como € que, na sua visdo fica assegurada a persisténcia pessoal para
além da morte.

Se se percorrer, de novo, o processo evolutivo das consciéncias, ver-se-a que durante
periodos imensos, as formas insipientes de consciéncia que se iam exprimindo ao nivel dos
animais, “a falta de poderem agarrar-se acima deles a um suporte cuja ordem de simplicidade
ultrapassava a sua propria, os nucleos desfaziam-se mal acabavam de se formar™***. Porém,
com a emergéncia da consciéncia reflexiva, “tornados centros e, portanto, pessoas, 0s
elementos puderam, enfim, comegar a reagir, directamente como tais, a acgdo personalizante

do Centro dos centros”*% .

““1d., ib., pp. 301-302. ,

#41d, ib., p. 302. Esta frase de Teithard de Chardin é problemética, paradoxal, mesmo. Na vers3o publicada
consta: “a ce stade, faute de pouvoir s’accrocher au-dessus d’eux 4 un support dont ['ordre de simplicité
dépassait la leur, les noyaux se dénouaient A peine formés”. O sublinhado & nosso. Todas as afirmagdes de
Teilhard sdo no sentido de afirmar que 4 medida que se sobe na escala da consciéncia se sobe na escala da
complexidade. Ndo se percebe, por isso, que se possa afirmar que, acima dos animais, na direcgiio de Omega,
a simplicidade cresca. A unificacdo, em Teilhard, € complexificadora, nio é simplificadora.

E dificil de admitir que, a ser um equivoco, tivesse passado despercebido as vdrias edigdes e aos varios
comentadores. N&o temos aqui, naturalmente, a veleidade de resolver o problema, mas tio somente o de o
assinalar para hipotéticos estudos ulteriores.

5 Ibidem.
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Teilhard procura ilustrar o seu pensamento com recurso a uma imagem muito sugestiva:
“Franquear a superficie critica da hominizagdo é, de facto, para a consciéncia, passar do
divergente ao convergente ~ quer dizer, de certa maneira, mudar de hemisfério e de pélo.
Aquém desta linha critica, ‘equatorial’ a recaida no multiplo. Além, a queda na unificagio
crescente, irreversivel”*?S .

Se, em aparéncia, o homem se corrompe comeo qualquer outro animal, na realidade, um
e outro sofrem, com a morte, processos completamente opostos. “Pela morte, no animal, o
radial reabsorve-se no tangencial. No Homem, ele escapa-se e liberta-se. A evasio da Entropia
pela reversiio sobre Omega. A propria morte hominizada”*?” .

Completa-se, assim, com a fuga das consciéncias humanas totalizadas para fora do Espago-
-Tempo, o processo da Cosmogénese tal como Teilhard de Chardin a viu. Ele acredita que,
“uma a uma, & nossa volta, como um eflavio continuo as ‘almas’ libertam-se, levando para o
alto a sua carga incomunicével de consciéncia”** mas, na melhor tradigo da teologia paulina,
cré que deverdo aguardar, centradas em Omega “o Gnico ponto possivel de emersdo definitiva:
aquele onde, sob a acgdo sintetizante da uniio que personaliza, enrolando sobre si proprios os

seus elementos, a0 mesmo tempo que se enrola sobre si propria, a Noosfera atingira

colectivamente o seu ponto de convergéncia, — no ‘Fim do Mundo’”*® .

428 Ibidem.

27 Ibidem.

2814,, ib., p. 303.

“® Ibidem. Para andlise mais detalhada deste problema, of JULIO FRAGATA, “Morte e Ressurrei¢io” in
Communio, 4 (1984) 346 - 356.
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4.5. A Terra Final

Pierre Teilhard de Chardin conclui a apresentagio da sua mundividénica com um
exercicio de prospectiva. Prospectiva que procura construir-se por prolongamento logico das
hipéteses e dos argumentos ao longo de todo o ensaio mas, ainda assim, prospectiva.

Viu-se como ’o caracter esférico e limitado do planeta Terra contribuiu
determinantemente para a evolugdo da vida e do pensamento. Porém, se a geogénese ¢ a
noogénese se tém vindo a processar a par, num determinado momento do futuro sera fatal que
as suas trajectorias divijam. “Por mais convergente que seja, a Evolugdo nfio pode completar-
-se sobre a Terra, senfio através de um ponto de dissociagio™*?, alerta-nos o padre jesuita.

E esta dissociagdo é inevitavel porque o planeta, bem assim como a vida que ele contém,
tendem inexoravelmente, sob o efeito do segundo principio da Termodinimica, para a morte.
E, com a morte do planeta, chega a Gltima fase do Fenoémeno Humano®'. Como essa
dissociagéo se processara, que aspectos concretos assumira, quando contemplado do ponto de
vista da consciéncia, esse “fim do mundo”, ninguém o podera imaginar. Ainda assim, Teilhard
ndo se contenta em fechar a abobada do Cosmos com a afirmac¢do de uma passagem da
consciéncia colectiva para fora do espago-tempo. Procura “prever a significagdo e
circunscrever as formas”*** dessa passagem.

Comega por fazé-lo pela negativa, recusando os prognoésticos de desgraga. Teilhard esta
consciente dos riscos com que a Terra se confronta e até os enumera: catastrofes naturais ou
humanas, como o gigantesco embate de um meteorito ou pragas, guerras ou revolugdes.

3 u ideia, surda, de que essas catastrofes possam “extinguir”’ a idade.
Porém, recusa a ideia, por absurda, d tastrofe “ext " a humanidad

430
I, p. 304.
! bidem. Mcsmo cntrc os cosmologistas que, por uma razio ou outra, negam a possibilidade da morte

térmica do Universo, nenhum ousa questionar a extingio do Sol e a morte da Terra.
¥21d., ib., p. 305.
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Com efeito, depois de afirmar que o pensamento, alias como a vida, surgiu uma e uma unica
vez & superficie da Terra, pergunta-se: “como é que ele [0 homem] podera acabar antes de
tempo, ou parar, ou decair, a menos que, a0 mesmo tempo, 0 que ja consideramos absurdo, o
Universo se aborte a si mesmo?”**

O pensamento de Teilhard de Chardin reveste-se, aqui, de toda a forca das suas
convicgdes, forcando até ao limite a racionalidade e a logica dos argumentos que utiliza: “No
seu estado actual, ndo se compreenderia o mundo, a presenca nele do Reflexivo seria inex-
plicavel, se ndio supuséssemos uma secreta cumplicidade do Imenso e do Infimo para aquecer,
alimentar, manter até ao fim, a forca de acasos, de contingéncias e de liberdades utilizadas, a
Consciéncia aparecida entre os dois. E sobre esta cumplicidade que temos que basear-nos. O
Homem é insubstituivel. Portanto, por mais inverosimil que seja a perspectiva, ele tem de se
realizar, ndo necessariamente, sem davida, mas infalivelmente”**. Sublinhe-se a subtil
distingdo entre necessidade e infalibilidade. Se a manutengio do homem no universo fosse
necessaria, ndo seria possivel compatibilizd-la com a existéncia da liberdade. Porém, a
infalibilidade, que neste contexto é, fundamentalmente, a expressio de uma profunda
convicgdo pessoal, pode ser afirmada por redugdo ao absurdo da hipétese contraria e €, alias,
compatibilizavel com o tratamento que a Estatistica ¢ o Calculo de Probabilidades fazem da

realidade, ao tornarem compaginavel a determinagdo da realidade ao nivel dos grandes

nimeros com a indeterminagdo do comportamento individual.

S31d., ib., p. 307.

4 [bidem. O argumento que acredita estas afirmagdes é proximo do que John Leslie chama de “necessidade
ética” que consiste, no fundo, em afirmar que “o Universo existe porque deve existir”, isto €, que o “Bem”
pode, de qualquer maneira, ser constrangido a criar o Universo porque agir assim ¢ “Bom”. Cf. J. LESLIE,
Science and Value, Oxford, Basil Blackwell, 1989. Claro que, aqui, nfo se trata de criar o Universo, mas de
manter 0 Homem nele, o que, em nada, altera a natureza do argumento.
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Porém, tdo-pouco se percebe como é que se podera processar, concretamente, essa
passagem para fora do Espago-Tempo sem que se verifique, ainda, algum progresso, sob a
forma de “uma maturagio e um paroxismo”*** .

Para procurar antecipar, com a maior nitidez possivel, o que se podera passar no futuro,
Teilhard de Chardin procura extrapolar, no sentido de uma ainda maior organizacdo, a
trajectoria seguida durante o processo de hominizagdo. Coerente, como sempre, com a sua
propria metodologia, ele cré que a credibilidade da sua hipotese decorre do facto de ela se
construir com base no prolongamento no tempo das linhas de forca da Evolugio que actuam
ao longo da Cosmogénese.

Seguindo esse procedimento e ensaiando uma aproximagio a ideia de uma Terra Final, a
primeira verificagdo que o padre cientista faz ¢ a de que a Evolugio dispde, para poder
prosseguir o seu percurso, de um tempo imenso, mensuravel i escala geologica. Mas, que esse
tempo estende a sua frente corresponde “4 promessa de um ciclo biologico inteiramente

novo™**, ciclo marcado por uma importante “aceleragio e pelo desenvolvimento definitivo,

segundo a flecha humana, das forcas da Evolugio™” .

Procurando, depois, determinar quais serdo as formas concretas de que se vai revestir,
em termos humanos, esse progresso, Teilhard cré vislumbrar, em primeiro lugar, que ele se
realizard sob uma forma colectiva e espiritual. Tal convicgdio prende-se com a verificagio de
que, desde a emergéncia do pensamento e da técnica, a evolugdo, num certo sentido
culturalizou-se. Com a emergéncia do homem, verificou-se como que uma desaceleracéo das

“transformagOes passivas e somaticas do organismo, em proveito das metamorfoses

conscientes e activas do individuo tomado em sociedade. O artificial revezando o natural”*® .

51, p. 307.

“S1d., ib., p. 308.

7 Ibidem.

3 Ibidem. Teilhard ndo exclui a possibilidade de que os processos ortogenéticos, especialmente ao nivel do
sisterna nervoso, se continuem a processar. Mais ainda, antecipa, até, que o homem venha a ajudar
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Mas, mesmo que os nosso cérebros tenham atingido os limites orgénicos para “a sua

capacidade de intervencdo individual”**

, 1850 nio representaria, de nenhuma maneira, o fim
do movimento evolutivo. Apenas passou a repousar na capacidade de o homem se organizar €
transpOr, para o plano colectivo, o que até ai tinha sido essencialmente individual.

Considera, ainda, o nosso autor, que esse progresso se faria segundo trés linhas, as
quais, no seu entender, se comecam ja a desenhar: “a organizagio da Investigacdo; a
concentragio desta sobre o humano; a conjugagiio da ciéncia e da religifio™** .

Relativamente a organizagio da investigacdo cientifica, Teilhard de Chardin comeca por
lastimar que tdo poucos recursos, proporcionalmente aos que sdo empregues, por exemplo, na
indastria da guerra, sejam aplicados na investigagdo cientifica. Ora, apesar dessa negligéncia,
os progressos da ciéncia e da técnica sdo tais ~ ja eram tais, 4 data em que Teilhard escreve -,
que se verifica um aumento crescente da “energia livre” e dos tempos de lazer, que se
constituem em imenso potencial de invengio e de progresso. O nosso jesuita profetiza que
vira o dia, inevitavelmente, em que o homem reconhecera a ciéncia ndo como “ocupacgio aces-

2441

soria, mas como forma essencial da ac¢do”™™ . Nesse dia, encontrar-nos-emos “numa Terra

onde, como comega ja a acontecer, € para saber e ser mais, mais que para ter, que daremos a

Vi d a”442

Quando esse dia chegar e a “Humanidade tiver reconhecido que a sua primeira fungdo é

penetrar, unificar intelectualmente e captar as energias que a rodeiam para as compreender e

23443

dominar ainda mais”™" estara assegurado o sucesso do empreendimento humano.

tecnicamente esse desenvolvimento. Porém, esse mecanismo tende a perder importincia quando comparado
com o da evolugdo cultural.

Y314, ib., p. 309.

“O1d., ib., pp. 309-310.

4, ib., p. 311.

“2 Ibidem.

1d, b, p. 312.
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As razdes da confianga que Teilhard deposita no sucesso desse empreendimento pren-
dem-se com os dois argumentos seguintes: primeiro, nada podera saciar a nossa curiosidade,
nem exaurir a nossa capacidade de invengdo; segundo, da mesma forma como a vida evoluiu
tacteando e pressionando até encontrar “os pontos de menor resisténcia onde o Real cedia sob

o seu esforgo™*

, também a Investigacdo ha-de progredir “pelas zonas sensiveis, pelas zonas
vivas, cuja conquista assegurara, sem esfor¢o, o dominio de todo o resto”** . Ora, estas zonas
centrais de progressio sdo o proprio homem. Teilhard escreve que “o Homem, ‘sujeito do
conhecimento’ aperceber-se-a, enfim, de que 0 Homem ‘objecto do conhecimento’ € a chave
de toda a Ciéncia da Natureza™** .

O ilustre paleontélogo coloca, assim, 0 homem - o Fenémeno Humano - no centro da -
sua mundividéncia. Ndo de uma forma antropocéntrica, repita-se, porque ele ndo € eixo, mas
flecha do Universo. Coloca o homem no centro da sua visdo da vida e do mundo, porque ele €
o lugar evolutivo da Reflexdo e do Sentido. Ele € o lugar de onde se pode compreender o
mundo e onde o mundo se pode compreender.

O que constitui o valor do “objecto humano™** para a ciéncia, ¢ o duplo facto: “1) de
ele representar, individual e socialmente, o estado mais sintético em que nos ¢é Vacessivel )
Estofo do Universo; 2) correlativamente, de ele ser o ponto actualmente mais movel deste
Estofo em vias de transformagio”*®. E ¢ por essa dupla razdo que Teilhard considera que

“decifrar o Homem ¢, essencialmente, procurar saber como é que o Mundo se fez e como

deve continuar a fazer-se”** . E vice-versa, sentimo-nos nos tentados a dizer.

414, ib., p. 313.

45 Ibidem.

46 1bidem.

7 Ibidem.

“814., ib., pp. 313-314.
“id., ib., p. 314.
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E com base neste estudo de si propria, assim entendida, que a humanidade pode
encontrar e definir as agendas e os protocolos das investigagdes a prosseguir. Importa, pois,
levar ao limite, mas de forma organizada, esse esforgo de investigagio cientifica.

Teilhard vislumbra um imenso programa de investigagdo a nossa frente, encontrando-se,
em primeiro lugar “os cuidados e o aperfeigoamento do corpo humano™®, individualmente

2451

considerado, sob a forma de um “eugenismo nobremente humano e também uma espécie

de “eugenismo da sociedade”, esse “grande corpo feito de todos os nossos corpos™**2.
Estranhas palavras estas, para a nossa sensibilidade actual. Mas, mesmo no fim da
década de trinta, quando as escreveu, Teilhard estava bem consciente da sua delicadeza. Da
sua delicadeza e da sua impopularidade. Ele sabe que a maioria das pessoas preferiria e acharia
“mais seguro deixar determinarem-se os contornos [do corpo sociai] por si s0s, pelo jogo

»43  Porém, s6 uma acgo livre e

automatico das fantasias e dos impulsos individuais
intencional sobre si proprio guindard o homem, no pensar de Teilhard, a sua dignidade
propria. S6 uma acgio livre intencional sobre si proprio o podera levar, num certo sentido, a

cumprir a sua natureza***. E que, “se ha um futuro para a Humanidade, esse futuro néio pode

450 1bidem.

1 Ibidem. Nos planos ético e moral, a simples alusdo ao conceito de eugenismo ¢ de molde a fazer-nos recear
o pior. Porém, basta, também, atentar nos mais recentes desenvolvimentos da Engenharia Genética ¢ das
técnicas de reproducdo medicamente assistida para ver, até que ponto, o cuidado com o melhoramento
geneético da espécic humana estd na ordem do dia. Ora, é precisamente nesta direcgiio que se exprime
Teilhard de Chardin quando escreve: “Nous avons certainement laissé pousser jusqu’ici notre race a
Paventure, et insuffisament réfléchi au probléme de savoir par quels facteurs médicaux et moraux il est
nécessaire, si nous les supprimons, de remplacer les force brutales de la sélection naturelle. Au cours des
siécles qui viennent il est indispensable que se découvre et se développe, a la mesure de nos personnes, une
forme d’eugénisme noblement humain.”, Ibidem.

A verificacdo de que a intervengo técnica sobre o genoma humano ¢ inevitavel - ¢, até, desejavel — ndo
nos dispensa da vigildncia critica sobre essas priticas, para que estas ndo venham a atentar conira a
dignidade humana e a justica social.

Para uma discussdo mais detathada das relagdes do pensamento de Teilhard com a biotecnologia, ver
EDOUARD BONE, “Bioéthique: pressentiments, intuitions et éclairages teilhardiens” in Actes de la Session
International de Nantes de 1991, Paris, Ed. de I’ Association des Amis de Pierre Teilhard de Chardin, 1991,
pp. 75-90.

521 p. 314.

14, ib., p.314.

454 A confirma-lo, diz Teilhard: “Mais n’est-ce pas le Monde tout justement qui, aboutissant i la Pensée, attend
que nous repensions, pour les perfeccioner, les démarches instinctives de la Nature? a substance réfléchie,
arrangements réfléchis.”, Id., ib., p. 315.
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ser imaginado sendo na direcgio de alguma conciliagdo amorosa do Livre, com o Planeado € o
Totalizado™’ .

Esta espécie de eugenismo social, positivo e desejavel, far-se-a segundo os restantes
pontos da “agenda” que, de acordo com Teilhard, correspondem a necessidades do futuro e
constituem problemas que compete a investigagdo cientifica resolver: “Distribuicio dos
recursos do globo. Regulagio do Crescimento para os espacgos livres. Uso Optimo das
poténcias libertadas pela Maquina. Fisiologia das na¢Ges e das ragas. Geoeconomia, geo-
politica e geodemografia™**® .

Se quisermos aceitar voluntaria e voluntariosamente esta missdo que a propria realidade
nos impde — levar a bom termo a constru¢do do futuro da humanidade —, seremos levados a
edificar uma verdadeira Energética Humana.

A energética tem, em Teilhard de Chardin, o sentido de “uma nova ciéncia capaz de
sintetizar, ao nivel humano, as energias fisico-quimicas, bioldgicas e psiquicas, numa dindmica
generalizada, centrada sobre as foras espirituais”™’ . Ele exprime-se, a este proposito, de
forma particularmente clara, num outro texto, também intitulado Le Phénoméne Humain, mas
datado de 1928**: “Por mais fria e objectivamente que tomemos as coisas, é necessario dizer
que a Humanidade constitui uma frente de avango césmico”® . Mas, para que essa “corrente
do Espirito, representada hoje pela Humanidade se mantenha e avance, sera necessario velar
para que a massa humana mantenha a sua tensdo interna, quer dizer, ndo deixe malbaratar-se

nem baixar, em si, o respeito, o gosto, o fervor da Vida™*®.

5 Ibidem.

56 Ibidem.

47 C. Cuénot, Nouveau Lexique Teilhard de Chardin, op. cit., p. 9.

“8Teilhard de Chardin escreven trés textos a que deu o titulo Le Phénoméne Humain, datados,
respectivamente, de 1928 (IX, pp. 115-128), de 1930, que foi publicado, em Novembro desse mesmo ano
pela Revue des Questions Scientifiques (111, pp. 225-243) e de 1938-1940, que temos vindo a analisar ¢ que
constitui o primeiro Tomo das Obras Completas. Em todos eles trata o mesmo tema, ainda que com
desenvolvimentos muito dispares: o processo de antropogénese e o seu significado.

X, p. 127.

D Ibidem.
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Esta atitude humana é absolutamente vital porque “logo que este fervor diminua, assim
aquilo a que chamamos noosfera perde o vigo e se desvanece™®" .

E assim, para que se assegure o pleno cumprimento do processo de hominizagdo, torna-
se necessaria essa “nova energética (manutengio, canalizagéio e crescimento das aspiragdes €
paixdes humanas) onde se unirdo a Fisica, a Biologia e a Moral, - encontro bem curioso, mas
inevitavel desde que se tenha compreendido a realidade do Fenomeno humano™2 .

Teithard de Chardin considera que, para que esta Energética se possa construir, €
necessario que a visdo cientifica do mundo ndo rejeite, nem hostilize, mas pelo contrario,
influa e se conjugue com uma vis3o religiosa do mundo, mesmo se a construgio do mundo
moderno nos aparece como tendo sido feita com base num movimento anti-religioso.

Ora, 0 que se verifica € que, apos varios séculos de confronto entre ambas - a Fé e a
Ciéncia -, parece estar-se permanentemente num impasse. Nenhuma das formas do
conhecimento anula a outra. Teilhard considera, mesmo, que isso é inevitavel e que a unica
saida para o conflito reside na procura de “uma forma completamente diferente de equilibrio:
ndo eliminagfio, nem dualidade, mas sintese™® . Ele leva esta convicgdo ao ponto de afirmar
que “uma sem a outra ndo poderiam desenvolver-se normalmente: e isso pela simples razéo de
que é uma mesma vida que as anima a ambas”™***.

Segundo o jesuita francés, “a Ciéncia ndo pode ir aos limites de si propria sem se colorir
de mistica e se carregar de F&”* e isso é particularmente evidente quando consideramos a
Ciéncia como uma ac¢do humana. Recordemos que para Teilhard a ac¢dio humana depende do

gosto de viver que, por sua vez “estd inteiramente suspenso da convicgdo, estritamente

indemonstravel (...), de que o Universo tem um sentido e que pode, ou mesmo deve, cumprir-

1 1bidem.
2 Ibidem.
%31 p. 316.
464 Ibidem.
S Ibidem.
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-se, se formos fiéis a qualquer irreversivel perfeicio™* . Isto é, no fundo, a nossa acgio - e,
portanto, a Ciéncia ela propria - depende da nossa “fé no progresso™®’ .

Para além da fé no progresso, é necessario, para a realizagio concreta dessa acg#o, para
que ela cumpra o seu designio maior, que “admitamos, por uma intuigio parcialmente supra-
-racional, as propriedades convergentes do Mundo a que pertencemos™® . Isto &, é necessaria
“Fé na Unidade™® .

Por 1ltimo, levando o mais longe possivel a sua argumentagio, Teilhard postula, para
além da fé no progresso e da fé na Unidade, para que a Ciéncia possa amadurecer todos os
seus frutos, uma “fé num centro soberanamente atractor de personalidade™™ | pois s6 ele se
podera constituir como motivagdo tiltima da acco.

Numa palavra, assim que a Ciéncia se decida a abandonar “o estédo inferior e preliminar

das investigacSes analiticas™""

e a empenhar-se na verdadeira compreensio da realidade, isto
¢, na sintese, ela “sera levada a antecipar e a decidir-se pelo Futuro e pelo Todo: e, a0 mesmo
tempo, ultrapassando-se a si propria, a emergir em Opgfio e em Adoragio” .

Como se vé, nenhuma tentacdo obscurantista ou irracionalista perturba a analise
teilhardiana. Apenas a convicgdo de que o conhecimento que verdadeiramente serve a vida
humana néo pode ser senfio uma visio sintetizadora da totalidade do Mundo e da Vida e que

$0 no seio de uma mundividéncia coerente e credivel a Humanidade encontrara o seu caminho.

“Religido e Ciéncia: as duas faces ou fases conjugadas de um mesmo acto completo de

466 Ibidem.
7 Ibidem.
488 Ibidem.
¥ Ibidem.
470 Ibidem.
M4, ib., p. 317.
% Ibidem.
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conhecimento, - o Unico que pode abragar, para os contemplar, os medir, os acabar, o
Passado e o Futuro da Evolugio™”.

Teithard de Chardin ndo resiste ao exercicio de uma visdo futurista, escatologica
mesmo, procurando, no entanto, manté-la dentro dos limites de uma certa razoabilidade. E,
alias, com ela que termina a apresentacdo da sua fenomenologia do Fenémeno Humano.
Comega por se perguntar se “sob a tensio crescente do Espirito a superficie do Globo”*"* néio
sera de esperar que a vida force engenhosamente, um dia, ainda que num horizonte temporal
que se avizinha muito alargado, os limites do seu carcere terrestre?

As possibilidades que vislumbra para essa fuga sdo, na verdade, dignas de um visionario:
tanto se podera dar por invasdo de outros planetas ndo habitados como pelo estabelecimento
de ligagOes psiquicas com outros focos de consciéncia através do eépag:o: “o _encontro € a

2475

mutua fecundagio de duas Noosferas”™ . Ou, dito de outra maneira, “a Consciéncia a

construir-se, finalmente, através da sintese de unidades planetarias”™’® .
Em qualquer caso, importa sublinhar que a eventual existéncia ou inexisténcia de outros
seres conscientes no Cosmos nada mudaria, nem “na forma convergente nem,

consequentemente, na duragio finita da Noogénese™”’

. Além disso, Teilhard considera
desprezivel a probabilidade de tais ocorréncias virem a verificar-se €, assim, ele cré convicta-

mente que “a nossa Noosfera esta destinada a se fechar isoladamente sobre si propria, — e que

47 Ibidem. Para as relagdes entre a ciéncia ¢ a religidio, numa perspectiva compaginavel com a que vimos a
apresentar, vide THIERRY MAGNIN, Entre Science et Religion. Quéte de sens dans le monde présent,
Monaco, Editions du Rocher, 1998. Este livro tem o interesse particular que o seu autor, como Teilhard de

mChardm, € sacerdote catolico e cientista laureado pela Académie des sciences de Franga.

L p. 318.

"751d ib., p. 319.
476 Ibidem, Sera necessério recordar, para credibilizar estas possibilidades antevistas pelo jesuita francés, os
gigantescos programas de exploracio espacial, as tentativas de construgdo de ecossistemas lunares ¢ os

esforgos para procurar formas de vida inteligente no espaco exterior?
477 Ibidem.
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¢ numa direcgdo ndo espacial, mas psiquica, que ela encontrara, sem ter que abandonar nem
transbordar a Terra, a linha da sua evasio™® .

Impor-se-4, pois, para que se d€ tal evasdo, uma nova mudanca de estado, tal como se
definiu para a passagem da pré-vida para a vida e da vida para a consciéncia. Procurando
antecipa-la, Teilhard de Chardin sublinha o facto de que “em nos, e através de nos, a
noogénese sobe constantemente™’ . Este movimento ascensional é reconhecivel nas suas
principais caracteristicas: “aproximac@o dos grios de Pensamento; sinteses de individuos e
sinteses de nagSes ou de ragas; necessidade de um foco pessoal autbnomo e supremo para
ligar, sem os deformar, numa atmosfera de simpatia activa, as personalidades elementares”™® .
E tudo isto, “ainda uma vez sob a influéncia combinada de duas curvaturas: a esfericidade da
Terra e a convergéncia cosmica do Espirito, - em conformidade com a lei de Complexidade e
Consciéncia™®" .

E pela aplicagdo, por analogia com o que viu passar-se em cada um dos limiares criticos
anteriores, como tdo bem se adequa a sua metodologia, que Teilhard antecipa o dia em que “a
Humanidade, fomada no seu conjunto, devera (_..) reflectir-se ‘pontualmente’ sobre si propria
(quer dizer, neste caso, abandonar o seu suporte organo-planetario para se excentrar sobre o
centro transcendente da sua concentragio crescente)”**’. E essa é a sua visio do fim do
Mundo. Fim do Mundo que Teilhard define com trés expressdes que fixam, cada uma, um
aspecto diferente do fenémeno: “reviramento interno, em bloco, sobre si propria, da Noosfera,

chegada, simultaneamente ao extremo da sua complexidade e da sua centragéo”; (...)inversdo

do equilibrio que desprende o Espirito, enfim concluido, da sua matriz material para o fazer

48 Ibidem.

4 Ibidem.

8071d., ib., pp. 319-320.
Sl1d, ib., p. 220.

8 Ibidem.
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para o fazer repousar, doravante, com todo o seu peso, sobre Deus-Omega; (...)ponto critico,
ao mesmo tempo de emergéncia e de emersdo, de maturagdo e de evasdo” -

Esta completa a visdo do Mundo e da Vida, tal como Pierre Teithard de Chardin no-la
apresenta. Mas ele deixa, ainda, um duplo cenario para o estado fisico e psiquico em que se
encontrara o nosso planeta nas proximidades do limiar critico de que nos vamos aproximando.
Ou a Humanidade converge como um todo e como um todo transpde esse ponto de
emergéncia e emersdo do Mundo, ou se divide quanto aos objectivos e aos métodos € s0 a
porgio da humanidade que “conseguiu através do Tempo, do Espago e do Mal sintetizar-se,

laboriosamente até ao fim™***

se libertara das condicionantes espacio-temporais € se unira
plenamente a Omega. Teilhard no se refere expressamente a isso, mas nesta hipotética cisdo
da noosfera estdo expressos os conceitos de liberdade e responsabilidade humanas, de

salvagio e de condenagio tal como os entende a tradi¢do catolica.

5. Conclusido

Seguimos, quase linha a linha, a exposi¢io que Teilhard de Chardin faz do seu proprio
pensamento em Le Phénoméne Humain de 1938-1940. Procuramos resistir a tentagdo de
multiplicar as referéncias a outros textos e a transcrever outras formulagdes, quantas vezes
profundamente expressivas e poéticas, dos mesmos argumentos. Fizémo-lo em nome da
economia do texto e da solidez racional da argumenta¢io. Sabemos como o jesuita francés
tratou recorrente e redundantemente, ao longo da vida, os mesmo temas e as mesmas ideias

em textos que ficaram, na sua grande maioria, inéditos.

8 1bidem.
B4, ib., p. 322.
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Vimos como, partindo das observagdes feitas pela Fisica, pela Quimica, pela Biologia,
pela Paleontologia do seu tempo, procurou construir um edificio sélido com argumentos
logicamente necessarios. Ele proprio nos diz que, para “encontrar um lugar para o pensamento
no Mundo, teve que interiorizar a Matéria; imaginar uma Energética do Espirito; conceber, ao
invés da Entropia, uma subida da Noogénese; dar um sentido, uma flecha e pontos criticos a
Evolugiio; fazer com que todas as coisas se inflictam, finalmente, em Alguém™*® .

Ainda assim, Teilhard tem consciéncia de que se pode ter enganado em muitos aspectos,
mas espera que outros prossigam o seu esfor¢o. A sua certeza € a de que “capaz de conter a
pessoa humana s6 pode haver um Universo irreversivelmente personalizante”** .

A versdo do texto de 1938-1940 do Le Phénoméne Humain contém, ainda, um epilogo
intitulado Le Phénomeéne Chrétien, no qual o sacerdote catolico que Teilhard foi, que nunca
deixou de ser, procura deixar patente a forma como o cristianismo permite dar exteriormente
maior coeréncia e consisténcia ao edificio do seu pensamento.

Procurando olhar o Cristianismo ndo enquanto cristio, mas enquanto naturalista — é
esse o sentido de falar de Fenomeno cristdo -, partindo da existéncia do Cristianismo como de
um facto presente no mundo, como realidade entre realidades, Teilhard de Chardin pde a vista
a adequacdo das concepgOes cristds a sua mundividéncia. Pde a vista a identidade do Cristo

revelado com Omega, corolario de uma visdo fenoménica do mundo™ . E, no mesmo passo,

patenteia a ortodoxia da sua visdo.

“51d., ib., p. 323. A tradugio que adoptamos da expressdo de Teilhard “faire se reployer finalement toutes
choses en Quelqu'un” € a adoptada pela versdo portuguesa de Léon Bourdon e José Terra publicada pela
Livraria Tavares Martins, do Porto, 3* edicdo, em 1970. Porém, ndo a consideramos completamente
satisfatéria, porque “reployer (...) en Quelqu’un”, mais que para inflectir remete para a ideia de se “dobrar
sobre si proprio em torno de alguém”.

% Ibidem.

7 Deixemos aqui, nas palavras de Teilhard , o “resumo da situaco”: “1)considéré objectivement, 2 titre de
phénomeéne, le phénoméne chrétien, par son enracinement dans le Passé, et par ses développements
incessants, présente les caractéres d’un phylum; 2) Replacée dans une Evolution interprétée comme une
montée de Conscience, ce phylum, par son orientation, vers une synthése i base d’amour, progresse
exactement dans la direction présumée par la fléche de la Biogénése; 3) Dans I’élan qui guide et soutien sa
marche en avant, cette flécche montante implique essentiellement la conscience de se trouver en relation
actuelle avec un Péle spirituel et transcendant de convergence universelle (...) .
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Depois de ter concluido o livro em Junho de 1940, em consequéncia das muitas revisdes
a que o submeteu e de muitas pressdes a que foi submetido, Teilhard escreve, em 1947, um
resumo, ou posfacio, como ele proprio lhe chama e, em 1948, ainda um breve apéndice sobre
o problema do mal. Porém, nem um nem outro acrescentam nada de novo ao que tinha sido
escrito anteriormente.

Em qualquer caso, a forma sistematica e solida como apresenta o seu pensamento sobre
algumas questdes fulcrais, parece recomendar que apresentemos o essencial desse posfacio a
guisa de conclusdo do presente capitulo.

E o proprio autor quem considera que a sua visio do Mundo e da Vida estd marcada
por trés novidades.

A primeira, consiste em afirmar que a propriedade particular possuida pelas substincias
terrestres de se vitalizarem progressivamente através do processo auto-organizativo de
aumento da complexidade, ndo é uma propriedade pontual da Vida ou da Terra, mas a
manifesta¢do de uma deriva universal em direcqéo a consciéncia.

A segunda, reside na afirma¢do de que a aparigiio, na linhagem humana, do poder de
reflexdo, constitui um “limiar”, ou uma mudanca de estado.

Esta mudanca de estado torna-se patente em primeiro lugar, pela emergéncia decisiva,
na vida individual, dos factores internos de ordena¢do (inven¢fio) por cima dos factores
externos de ordenacgdo (utilizagio do jogo das probabilidades). Em segundo lugar, pelo
aparecimento das verdadeiras forcas de aproximagio e afastamento dos humanos: a simpatia e
a antipatia, 0 amor ¢ o 6dio. Por ultimo, pelo surgimento, na consciéncia individual, pela

confrontagio com o futuro e a ideia da morte, de uma exigéncia de “sobrevida ilimitada”.

En presence de tant de perfection dans la coincidence, méme si je n’étais pas chrétien, mais seulement
homme de science, je crois que je me poserais la question.”, I, p. 332.
E estas sdo, precisamente, as palavras que encerram o livro.
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A terceira novidade trazida pelo pensamento de Teilhard, reside na compreensdo da
socializagio humana como um elemento estrutural, orgdnico e decisivo de hominizagio, pelo
qual passara o futuro da Humanidade. Sublinhe-se, no entanto, que esta socializagéo, por mais
“biologica”®® que seja, nfio restringe, nem limita a identidade individual e pessoal de cada
elemento humano. A este propodsito, Teilhard cré ter apresentado os indicios suficientes de
que “o grupo zooldgico humano, longe de derivar biologicamente, ou individualismo
desenfreado, em direcgdo a um estado de granulagdo crescente, — ou ainda se orientar (por
meio da astronautica) para uma fuga a morte por expansdo sideral — ou, apenas, declinar para
uma catéastrofe ou a senescéncia, se dirige, na realidade, por arranjo e convergéncia planeta-
rias, de todas as reflexdes elementares terrestres, para um segundo ponto critico de Reflexdo,
colectiva e superior: ponto para l4 do qual, (precisamente porque é critico) nada podemos ver
directamente™® .

A citagdo ¢ muito longa, mas ndo vemos como poderiamos sintetizar melhor o essencial
da visdo de Teilhard de Chardin. Note-se, no entanto que, apesar de ndo poder “ver’ para
além do ponto critico, 0 nosso autor julga poder “prognosticar” o contacto entre o
Pensamento, nascido do enrolamento sobre si proprio do estofo das coisas, ¢ um foco
transcendente, Omega, principio a0 mesmo tempo irreversibilizante, motor e colector desse
enrolamento”*”’ .

Para terminar o seu posfacio, Teilhard de Chardin sente, ainda, necessidade de abordar

explicitamente trés questdes que considerava que criavam dificuldades a quem estabelecia

488 Usamos, aqui, o conceito biolégico no sentido teilhardiano, nfo como realidade determinada fisico-
~quimicamente, mas como realidade orgdnica e estrutural. ‘

891 p. 341.

0 Ibidem. Traduzimos por enrolamento a palavra involution, ainda que exista em portugués, a palavra
involucdo. Acontece que Teilhard usa esse termo no sentido botdnico. Segundo o dicionirio Larousse de
Langue Frangatse “involutif - se dit des feuilles qui se roulent de dehors en dedans; involution - Etat d’un
organe involuté”. Como se vé, a traducio literal ndo parece recomenddvel, porque alteraria completamente o
sentido do que Teilhard pretendia afirmar, uma vez que involutivo, em portugués, usa-se no sentido de
regressivo, cf. 0 Grande Diciondrio da Lingua Portuguesa de Candido de Figueiredo.
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contacto com o seu pensamento. Eram elas a questdo da Liberdade, do valor do Espirito em
relagdo a Matéria e as relagSes entre Deus e o Mundo.

A forma como Teilhard compatibiliza uma afirmagio intransigente da liberdade
individual com a sua confianga no sucesso da noogénese, como ja atras foi indiciado quando
distinguia um acontecimento necessario de um acontecimento infalivel, parece-nos, de facto,
de uma elegincia extrema. Efectivamente, no modelo teilhardiano, a liberdade exprime-se
plenamente ao nivel do individuo mas, ao nivel dos grandes conjuntos, em que impera a lei dos
grandes nimeros, as tendéncias profundas que se tém vindo a manifestar ao longo da
Cosmogénese, fazem sentir a sua influéncia. Ora, como “a melhor opgdo da liberdade”, a mais
racional, ¢ a de aderir livremente e colaborar na grande deriva cosmica em direcgéio a mais
consciéncia, é de esperar que probabilidade e liberdade se conjuguem na mesma direcgdo.
Entenda-se: nada, nem ninguém pode garantir o sucesso da Noogénese. Porém, as
probabilidades parecem inclinar-se, fortemente, nesse sentido™’ .

Relativamente ao valor do Espirito e das suas relagdes com a Matéria, Teithard afirma
que do ponto de vista fenoménico em que procurou manter a sua analise, ndo se pde o
problema da investigagio metafisica acerca da “esséncia secreta”*” dessas realidades mas, tdo
somente, de as entender como “variaveis conjugadas”™ de cuja fungiio em relagdo ao Espago
e ao Tempo se trata de precisar a curva. Ora, lembra o autor, “a esse nivel, a ‘consciéncia’
apresenta-se e exige ser tratada, nio como uma espécie de entidade particular e subsistente,

mas como um ‘efeito’, como o ‘efeito especifico’ da Complexidade™* . Assim entendido, é

“1»Si persistente, si impérieuse dans son action soit 1’énergie cosmique d’Enroulement, elle se trouve
intrinséquement affectée dans ses effets de deux incertitudes liées au double jeu, — en bas, des chances et -
en haut, des libertés. Remarquons cepandant que, dans le cas des trés grands ensembles (tel que celui,
justement, représenté par la masse humaine) les processus tend & ‘s’infaillibiliser’, les chances de succés
croissant du cté hasard, et les chances de refus ou d’erreur diminuant du c6té libertés, avec la multiplication
des éléments engagés.”, Id., ib., pp. 342-343.

21d, ib., p. 343.

43 Ibidem.

4 Ibidem.
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possivel ver varia o Espirito de um peso minimo, relativamente & matéria, na fase corpuscular
da realidade, de maxima simplicidade, até um peso maximo, relativamente & matéria, nas
formas mais complexas. E esta perspectiva pode ser “puxada” até se vislumbrar o Espirito -
entenda-se, a Consciéncia —, “dissociar-se do seu quadro temporo-espacial para se conjugar
com o foco Universal e supremo, Omega™”* .

Teilhard questiona-se, mesmo, se podera haver “suporte experimental mais belo para se
fundar metafisicamente o primado do Espirito™**

Por fim, relativamente 4 questdo de Deus e das suas relagdes com o Mundo, Teithard de
Chardin recusa, uma vez mais, todas as formas de “panteismo e de fusdo”, de “dissolu¢do” ou
de “identificag@io” da Natureza em Deus e com Deus, para afirmar uma forma de “Panteismo
paulino” expresso na célebre expressdo de Paulo de Tarso, “Deus tudo em Todos™, que ele

considera ser “essencialmente ortodoxa e cristi™**®

e que é o unico compativel com a sua
visdo de um Universo covergente para Omega, “Centro Universal de unificagdo (...) n3o por
identificagdo(...), mas por acgdo diferenciadora e comungante do amor”™*” .

Ao volumoso ensaio que temos vindo a ler — volumoso quando comparado com os
restantes ensaios que escreveu —, que tantas vezes submeteu ao juizo critico dos seus amigos €
confidentes, e no qual, a seu pedido, introduziu mais de duas centenas de alteracdes’™ , apos,
ainda, um breve Apéndice, datado de Roma, 28 de Outubro de 1948, e que intitulou Quelques

remarques sur la place et la part du mal dans le Monde. Tratava-se, mais uma vez, de

precisar o seu pensamento, com vista a obtengio do Nihil obstat e do Imprimatur.

45 Ibidem.

¥61d., ib., p. 344.

¥1Cf. ibidem.

8 Ibidem.

9 Ibidem.

90 Cf. RENE D’OUINCE, op. cit.
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Na verdade, Teilhard de Chardin era frequentemente acusado de ndio dar lugar suficiente
ao problema do mal no edificio do seu pensamento. Como se viu no primeiro capitulo, vieram
dai as suas dificuldades com os personalistas € os existencialistas cristdos.

Nesse apéndice, Teilhard defende-se dessas acusagdes, afirmando que se a questio da
dor e do pecado - do mal, portanto —, nfo é tratada ex professo no seu texto, é porque,
precisamente, o escreveu para “destacar a esséncia positiva do processo biologico da

2501

hominizagdo™", dando por adquirido que as manifestagdes do mal eram evidentes. Mais

93502

ainda, Teilhard afirma que quem ndo tiver entendido o “drama cosmico™ - que ele procurou

33503

evocar € veja na sua visio uma espécie de “idilio humano™, é porque “ndio compreendeu

nada™**. O mal, diz o padre jesuita, “surge de maneira invencivelmente e multiforme, através

a'”505

de todos os poros, de todas as juntas, de todas as articulagdes do sistem em que se situou

e exprime-se como “mal de desordem e de malogro”, como “mal de decomposi¢io”, como
“mal de soliddo e angustia” e como “mal de crescimento™ .

O mal de desordem e de malogro, exprime inexoravelmente a natureza probabilistica e
tacteante da evolugdo. Por cada sucesso, quantos insucessos ¢ sofrimentos nio sdo necessari-
os?

O mal de decomposi¢do, que se exprime, por antonomasia, na morte, é uma “pega
essencial do mecanismo e da ascensdo da vida™®" . Somos todos feitos dos mesmo atomos,
geragdo apos geragdo, poderia ter dito o brilhante cientista que Teithard foi.

O mal de soliddo e angustia, Ginico que é exclusivo do homem e da sua consciéncia,

decorre do sentimento da nossa finitude e da incerteza do futuro.

ST p. 345.

52 tbidem.

59 Ibidem.

54 Ibidem.

S51d., ib., p. 346

5% Cf., para o conjunto das citagdes, Id., ib., p. 346-347.
*71d., ib., p. 346.
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Por dltimo, o mal de crescimento, “por ventura o menos tragico™  exprime, nas afligdes

de um parto, a lei misteriosa que, do mais simples quimismo as mais altas sinteses do espirito,
faz traduzir em trabalho e esforgo todo o progresso em direc¢o de maior unidade™® .

Vé-se, assim, que um certo nivel de dor e de sofrimento é estrutural e necessario ao
funcionamento do sistema do Universo. “Universo que se enrola(...) —, Universo que se
interioriza: mas também no mesmo movimento, Universo que se aflige, Universo que peca,
Universo que softe...””'® | diz-nos Teilhard.

Mas, posto isto, o que se passa € que Teilhard cré, convictamente, que esse Mal ndo é

maior que a vontade e a liberdade humanas conjugadas com o sublime designio do Univer-

SoSll )

814, ib., p. 347.

% Ibidem.

S Ibidem.

! Haver4 que convir que, na realidade, Teithard nio se refere ao mal intencionalmente praticado pelo homem,
desmedido, gratuito e irracional, cuja banalizagio Hannah Arendt nfo se cansou de denunciar, ¢ que, no
dizer de Luc Ferry ¢ a caracteristica que verdadeiramente separa os homens dos animais. Porém, este
capitulo destinou-se a pdr 4 mostra o que Teilhard de Chardin disse e nfio o que ele omitiu.
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11 - A MUNDIVIDENCIA TEILHARDIANA HOJE

1. O teilhardismo: um extraordinario facto social.

Apesar de Teilhard de Chardin ter vivido, praticamente sempre, afastado da sua patria
espirnitual - o ambiente cientifico e intelectual de Paris -, a verdade € que o seu pensamento ai
se expandiu e floresceu de forma incontrolada, por vezes com o seu proprio prejuizo pessoal’,
originando uma espécie de movimento de ideias a que alguns chamaram, mesmo, “teilhardis-
mo”. Ao ponto de, quando regressa a Paris, depois da guerra, nos inicios de Maio de 1946,
Teilhard ter a impressio de estar submergido por estimulos e solicitagdes’ .

Nas palavras de René d’Ouince, Teilhard foi acolhido “por uma multiddo de

tendo-se tornado, “subitamente, nd3o apenas uma

desconhecidos como um profeta’
personalidade parisiense, mas uma espécie de vedeta do mundo intelectual e, especialmente,
dos meios estudantis™ . Segundo o testemunho de um capelfio universitario da época, quem
quisesse garantir, na Paris de entdo, uma sala a abarrotar para uma qualquer sessdo, bastar-

-lhe-ia convidar Jean-Paul Sartre ou o padre Teithard’ . Foi, alias, este excesso de visibilidade

e de protagonismo que o notdvel sacerdote assumiu, nem sempre por sua vontade, que

174 referimos, detalhadamente, no primeiro capitulo, as vicissitudes por que passaram Teilhard e os seus
escritos. Recordemos, aqui, apenas, o facto de Teilhard ter sido denunciado, a partir da apropriagdo abusiva
de alguns dos seus escritos, tendo sido tornados publicos textos escritos para permanecerem em circulos
muito restritos. Cf. RENE D’QUINCE, op. cit., em particular, pp. 84-137.

% Numa carta datada de 26 de Maio de 1946 a uma amiga, Teilhard escreve: “Depuis mon retour ici, il y a trois
semaines, je suis toujours submergé de visites, de coups de téléphone, de lettres qui s’amoncellent sur ma
table. Assez excitant, mais aussi étourdissant. Tel le Bouddha, j°aimerais avoir dix paires de mains, dix tétes,
ou simplemant une bonne sécrétaire efficace...”, in TEILHARD DE CHARDIN, Accomplir I’'Homme, Paris,
Editions Bernard Grasset, 1968, pp. 199-200. As destinatérias das cartas de Accomplir I’Homme, que a data
da publicagdo preferiram permanecer no anonimato, segundo informagdo que pudemos obter junto da
Fond'aﬁon Teilhard de Chardin, eram Rhoda de Terra e Ida Treat-Bergeret.

>RENE D’QUINCE, op. cit., p. 149.

4 Ibidem.

SCE ibidem.
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levaram os superiores da sua congregacfo, de novo, a afasta-lo da cidade-luz, logo em 1948,
altura em que se inicia o seu exilio americano, que viria a durar até a sua morte.

Naéo foi, pois, hiperbolicamente, que Henri Gouhier se referiu ao impacte do pensa-
mento do jesuita francés como a um “extraordinario facto social™® .

Para atestar todo o calor que Teithard despertou, a favor e contra, basta atentar nas
palavras de Henri Rambaud, um dos seus mais alacres detractores: “pense-se o que se quiser
de Teilhard, ninguém contestara que o teilhardismo é um facto - primeiramente um facto — e
facto consideravel, facto sob todos os aspectos fora do vulgar: pela rapidez da sua difusdo
(uma duzia de anos), pela sua extensdo (todo o planeta), pelo fervor suscitado (um verdadeiro
culto)™” .

Trinta anos volvidos sobre t3o acalorados debates e paixdes, sob uma barragem critica
proveniente tanto da Teologia mais conservadora como da Ciéncia mais positivista e mecani-
cista, o “teilhardismo” foi perdendo for¢a e foi-se diluindo numa espécie de amnésia colecti-
va, dele restando pouco mais que a reminiscéncia simpatica de um esfor¢o datado, mais ou
menos bem intencionado, mas ferido de inconsisténcia teologica e cientifica.

Tal facto parecia dar razdo a outro dos mais notdrios criticos de Teilhard, Louis
Salleron, quando este sugere que o éxito pelo pensamento do padre jesuita depende mais da
conjuntura em que surgiu, do que das suas qualidades proprias e que, como qualquer obra

cujo mérito ndo ultrapassa a conjuntura particular que a tornava esperada, “nfio deixard

°Cf. ANDRE A. DEVAUX, “Teilhard de Chardin en Sorbonne”, Cahiers Pierre Teilhard de Chardin, 4
(1963) 153 - 159, p. 154. Henri Gouhier era presidente do jiri de avaliagio da dissertagio de doutoramento
que Madeleine Barthélemy Madaule dedicou ao estudo comparativo dos pensamentos de Henri Bergson ¢ de
Teilhard de Chardin, que temos vindo a citar abundantemente, tendo proferido essa afirmacio durante a
sessdo piblica de defesa da referida tese.

THENRI RAMBALUD, “A estranha fé do Pde. Teilhard de Chardin”, Sulco. Revista de cultura politico-social,
11-12 (1967) 400 - 433, p. 401. Este mimero especial da revista Sulco, com o titulo De Teilhard ao
teilhardismo, colige uma série de ensaios que procuram destruir totalmente nio apenas o0 pensamento, mas o
préprio homem. Nao deixa de ser curioso assinalar, porque nos parece significativo, o facto de um dos
artigos que mais procura por em questdo a seriedade ¢ a integridade pessoal de Teilhard de Chardin ter sido
escrito por um sen confrade: cf. AGOSTINHO VELOSO, s. J., “O Mito Teilhard de Chardin”, Suico, op.
cit., pp. 363-399,
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ulteriormente senfio uma recordag@o mais ou menos vaga, por a esperanga, ou simplesmente a
moda, ter mudado™® .

Essa ndo ¢, naturalmente, a posicdo sustentada na presente dissertagio. Antes pelo
contrario, procurar-se-a mostrar como a visio do mundo proposta por Pierre Teilhard de
Chardin resiste bem aos progressos do conhecimento.

Procurar-se-4 por em evidéncia o facto de que nenhum dado cientifico recente pde em
risco qualquer uma das suas afirmagdes fundamentais. Nio nos referimos, naturalmente, as
afirmagdes de pormenor relativas a este ou aquele aspecto concreto, mas as linhas de forga
dessa visdo. Vistas bem as coisas, ndo se pode ignorar mais de meio século de produgio
cientifica em aceleracio constante.

Mais do que reconhecer, apenas, que a mundividéncia de Teilhard resiste bem ao tempo,
ousaremos, mesmo, dizer que se anuncia a retoma de alguma da sua influéncia. Por todo o

lado parece recrudescerem o interesse e os estudos em torno do pensamento do ilustre pale-

ontélogo e pensador’ .

LOUIS SALLERON, “Teilhard de Chardin. Contra” in ANDRE MONESTIER e LOUIS SALLERON, Pour
ou Contre Teilhard de Chardin, Nancy, Berger-Levault, 1967(versio portuguesa de Alberto Candeias,
Lisboa, Livros do Brasil, s. d., p. 69). A posigdo de Louis Salleron, como a de todos quantos, embora criticos
do seu pensamento, 0 conheceram pessoalmente, é verdadeiramente paradoxal: a uma manifesta averso pelo
pensamento de Teilhard de Chardin, junta-se uma profunda simpatia pelo homem. E por isso que ndo
resistimos a transcrever as afirmacgdes com que aquele autor procura definir a sua posigio face ao padre
Jesuita: “Amo este desesperado do Cosmos, este Pascal agrilhoado, este Giordano Bruno fiel 4 sua imagem e
a Igreja.

“Amo este Salvatore Rosa ‘mutado’ em Salvador Dali por qualquer ciclotrio fantéstico.
“Amo este capitio Nemo das profundezas da complexidade consciéncia.
“Amo o homo teilhardensis, ndo abrangivel na escala dos Primatas.
“Mas, pelo amor do céu e dele préprio, que ndo se disfarce este pocta em Gigante da Ciéncia e do
Cristinanismo!
“ Sou contra o teilhardismo.
“Sou contra Teilhard, pai do teithardismo.”, Id., ib., pp. 3-4. .

O reacender do interesse pelo pensamento de Teilhard exprime-se quer directamente, pela tradugio e
reimpressdo dos seus textos e pela produgio de estudos acerca da sua obra, como indirectamente através de
estudos que, retomando a questdo da existéncia de um sentido para a Cosmogénese ¢ a Evolugdo, lhe pagam
expressamente tributo. Como exemplos do primeiro tipo, refira-se a recente reimpressio das Oeuvres pelas
Editions du Sewuil, a traducdo ¢ a publicagdo, pela Editorial Noticias, de Hymne de ['Univers, em 1995
(editado inicialmente em 1961 pelas Editions du Seuil), e do volume X das Oeuvres, ja em 2000, com o
titulo, 4 minha fé. Matéria e Deus. Em 1997, as Edi¢des Paulinas, fizeram uma edi¢io de Le Phénoméne
Humain, tendo retomado a traducfo de Léon Bourdon e José Terra, publicada em 1965 pela Livraria Tavares
Martins do Porto. Quanto aos estudos, em Portugal, JOSE SILVESTRE, em 1986 apresenta uma dissertagio
de doutoramento & Faculdade de Filosofia de Braga com o titulo Ac¢do e Sentido em Teilhard de Chardin e
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Para levarmos a bom fim o nosso propoésito, comegaremos por por a vista o tipo de

. . I . . , PYy . 10 .

argumentos com que os cientistas da “comunidade cientifica” dominante™ procuram denegrir
o pensamento teilhardiano. Em seguida, procuraremos mostrar que a principal critica que
fazem ao jesuita francés - a de que o seu pensamento esta eivado de metafisica — também lhes
¢, no fundo, aplicavel. Por fim, tentaremos mostrar como o problema da finalidade e do

sentido da evolugdo se continua a poder pdr nas diversas areas das ciéncias.

2. Teilhard de Chardin: um cientista “cientificamente incorrecto”

Jean Rostand (1894-1977), eminente bidlogo, fez publicar em Setembro e em Outubro
de 1965, no Figaro Littéraire, dois artigos, nos quais procurou contestar que Teilhard “tenha
projectado a minima luz sobre o grande problema da evolugio orginica™"' .

Nesses artigos, Rostand empenha-se em desmascarar o carécter filosofico, metafisico e,
portanto, ndo cientifico, do pensamento do sacerdote da Companhia de Jesus. Reconhecendo

que Teilhard nunca pretendeu ser bidlogo afirma, mesmo, que de bidlogo ele “ndio tem nem a

em 1997 ANNA FEITOSA apresenta como provas complementares de doutoramento um trabalho sobre a
epistemologia do padre jesuita. Em Franca, em 1986 JACQUES ARNQULD faz publicar Darwin, Teilhard
de Chardin et Cie.L Fglise et L’évolution, pela Desclée de Brouwer (versdo portuguesa publicada em 2000
pelo Instituto Piaget) e, em 1998, pela Cerf, La théologie aprés Darwin (também ele editado em portugués
pelo Instituto Piaget no ano 2000). No mesmo ano de 1998, JEAN-FRANCOIS THOMAS publica, também
na Cerf, Initiation a Teilhard de Chardin. S3o apenas alguns exemplos, mas que mostram como, apés um
largo periodo, de mais de duas décadas — exceptue-se, naturalmente, as publicagde surgidas na efeméride do
centenario do seu nascimento ~, durante as quais o pensamento de Teilhard de Chardin parecia ter caido no
mais completo esquecimento, comega, POUCO a POUCO a renascer o interesse por ele.

Quanto ao segundo tipo de sinais, a lista ¢ verdadeiramente interminavel, pois nfo h4 livro que apresente o
estado do pensamento acerca da evolugdo que possa prescindir das referéncias a Teilhard, mesmo se feitas a
contragosto. Refira-se, apenas, a titulo de exemplo, o caso dos livios de DANIEL DENNET, Darwin’s
Dangerous Idea. Evolution and the meaning of life, New York, Touchstone Books, 1996, e o livro de
FRANCISCO AYALA, A Natureza inacabada, trad. de Luisa Romdo Loison ¢ José Romdo, Lisboa,
Dinalivro, 1998

'"Entendemos, aqui, por comunidade cientifica dominante, o conjunto de cientistas que sustentam o
paradigma neopositivista, reducionista ¢ mecanicista e dele se sustentam. Utilizamos, naturalmente, o
conceito de paradigma na sua acepgio kuhniana.

" Os dois artigos referidos, publicados nos mimeros de 23-29 de Setembro ¢ 14-20 de Outubro de 1965 do
Figaro Littéraire foram depois recolhidos em JEAN ROSTAND, Hommes d’autrefois et d’aujourd’hui,
Paris, Gallimard, 1966. A citacdo feita encontra-se na pagina 125 desta obra.
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formagio, nem o saber, nem o espirito”"

e, portanto, “o seu transformismo, bastante
superficial e confuso, ndo desce ao detalhe das organizagdes e das estruturas germinais, onde
reside, no entanto, o segredo das variagdes das espécies”B. Ora, no dizer deste bidlogo da
Academia Francesa, isso ¢ uma falta grave, porque “quer se queira quer ndo, o problema da
evolugio €, em primeiro lugar, um problema de biologia celular e, mais precisamente, de
bioquimica celular”**. Segundo ele, para além de ignorante dos fenomenos bioldgicos
essenciais, o transformismo teilhardiano estd ferido de lamarckismo e, pior ainda, estd
penetrado de misteriosas forgas espirituais’ .

Prosseguindo a sua andlise, Jean Rostand mostra que o pensamento de Teilhard bebe na
mesma fonte que os de Bergson, Cuénot, Cournot, Vialleton ou Pierre Jean, que recorriam
todos, para explicar o fenémeno evolutivo, a factores metafisicos ou transcendentes, quando a
verdadeira missdo do pensamento cientifico €, justamente, a de prescindir “dessas ‘forgas
ocultas’ que pretendem explicar o desconhecido pelo incognoscivel e ndo sdo, na verdade, sob

516

nomes diferentes, senfo variantes de uma virtus evolutiva”®. Nem sequer enquanto

“evolucionismo cristio” o pensamento de Teilhard constitui novidade alguma, uma vez que
muitos cristdos antes dele defenderam tal posigio. E Jean Rostand diz nem sequer precisar de
recuar a S. Gregorio de Nissa nem a S“. Agostinho'’. Basta-lhe remeter para Robert

Chambers, Richard Owen e Saint George Mirvat, todos autores de meados do século

dezanove e que foram antecessores de Teilhard de Chardin, na medida em que o seu

Z1d., ib., p. 126. Diz ainda, nessa mesma pagina, que “on pourrait dire, un peu schématiquement, qu’il est
passé directement du caillou 4 I’homme, sans s’attarder sur le protoplasme et sur les complexités de la vie
cellulaire”. '

1 Ibidem.

' Ibidem. Repare-se como nesta tiltima afirmagdo se nota a filiagiio de Jean Rostand na falange dos biblogos
materialistas e reducionistas.

15~ ¢ lamarckisme et le darwinisme ne sont, pour lui, que des adjuvants. L’évolution — pense-t-il — n’eiit pas
€t¢ possible si la matiére ne contenait ‘une certaine quantité de puissance spirituelle’; ¢’est 1"’ esprit’ qui, par

16ses énergies mystérieuses, utilise la matitre en la ‘complexifiant’ et en organisant.”, Id., /b., p. 127.

Id., ib., p. 128.

YEsta critica de Jean Rostand esquece que o proprio Teilthard remete para esses autores, como se viu

anteriormente, a intui¢do de que o Universo sofre uma processo evolutivo.
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pensamento se “liga a esse evolucionismo para-cientifico, de certo muito respeitavel, mas do
qual nio se podera pensar que tenha ajudado ao progresso do nosso conhecimento”'®.

Reconhecendo-lhe valor como moralista, como poeta, como escritor, como pensador,
Rostand considera, no entanto, ser inegavel que 0 pensamento transformista de Teilhard de
Chardin “se situa fora da ciéncia, na medida em que, puramente conjectural, escapa a toda a
tentativa de verificagdo e nio pode levar a nenhum empreendimento experimental, uma vez
que faz apelo a energias misteriosas que ndo temos nenhuma forma de revelar e sobre as quais
ndo temos nenhum poder”” .

No seu afi de destruir sistematicamente os méritos habitualmente atribuidos ao |
pensamento do jesuita, Jean Rostand ataca, por fim, o cerne, a verdadeira base do pensamento
teilhardiano, negando que se possa afirmar cientificamente que a evolugio tem um sentido.
Nas suas proprias palavras, sobre esta questdo essencial do sentido da evolugdo “estamos,
depois de Teilhard, tio inseguros como estavamos antes™ .

Esta questdo do sentido da evolug@o é de tal modo central, seja para os apoiantes, como
para os detractores do sacerdote jesuita, que o mesmo Jean Rostand fez publicar um texto
dedicado especificamente ao problema na revista Forum Internacional, de 1965. Titulado
“Sur Poptimisme de Teilhard de Chardin” foi, depois, publicado em conjunto com os dois
artigos do Figaro Littéraire previamente referidos, no livro Hommes d’autrefois, hommes
d’aujourd’hui, de 1966>" .

O texto € suscitado por uma carta de alguém que lhe diz que, ao ler Teilhard “se vé

claramente que a natureza n3o é um movimento cego e incoerente, mas parece construir um

edificio cuja forma comega, a custo, a emergir’?®, enquanto que, ao ler o préprio Jean

181 ROSTAND, op. cit., p. 130.
®1d., ib., pp. 130-131.

21d., ib., p. 132.

214, ib., pp. 137-141.

21d,, ib., p. 137.
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Rostand se encontra uma “viséio pessimista de um homem s6 num cosmos vazio € esmaga-
dor®.

Admitindo que o paleontélogo do Auvergne tem todo o direito de ter uma visdo
optimista do mundo e que, alids, é precisamente do caracter optimista e consolador desse
pensamento que decorre o seu sucesso manifesto, cré que ele ndo “apresenta o mais pequeno

"> . Rostand concede, até, que esta evolugio

argumento cientifico a favor desta maneira de ve
que levou da bactéria ao Homem, “do simples ao complexo, do inferior ao superior, tem o ar
de ser dirigida, orientada para um fim, tem o ar de visar um objectivo, que seria a génese do

Homem™?

, mas isso, no entanto, ndo pode ser sustentado cientificamente. Na verdade, “todo
o esforgo da ciéncia, a partir de Darwin, foi o de explicar a evolug@o sem fazer apelo a nogdo
de finalidade, que se mostrou, sempre, contraria aos progressos da biologia e que ja, em
muitos dominios, pdde ser descartada em prol da nogéio de causalidade™ .

Surge, no entanto, neste momento da sua exposi¢io um aspecto particularmente
interessante para a linha de argumentacdo que se procura sustentar nesta dissertagdo.
Surpreendentemente, Rostand demarca-se dos bidlogos neodarwinistas, que consideram poder
explicar cabalmente a evolugdo socorrendo-se, apenas, daqueles factores naturais bem
conhecidos dos cientistas, como sejam as mutagdes e a selec¢do natural. Confessa, mesmo,
fazer parte daquele niimero de bidlogos que “sentem que lhes falta, ainda, uma peca central
para dar conta, plenamente, das profundas transformag¢bes que tém sofrido, ao longo dos
tempos, as espécies vivas”>’ . Acontece, no entanto, que tal facto ndio implica, segundo este

autor, que tenha que haver recurso a nenhum principio metafisico, transcendente e

indemonstravel. Da mesma maneira como se foram abandonando conceitos como os de “forga

 Ibidem.
24 Ibidem.
1., ib., p. 138.
2 Ibidem.
2 Ibidem.
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vital” ou “enteléquia”, Jean Rostand esta seguro de que, um dia, se encontrario “os dados
positivos que nos permitirio explicar a evolugdo sem termos que recorrer a no¢dao extra-
-cientifica de finalidade™® .

Retenha-se, destas afirmagbes, o facto de que, lucidamente, o ilustre bidlogo da
Academia reconhece que, de algum modo, ha uma forga — que ele cré que a ciéncia um dia
mostrara ser positiva, mensuravel -, que causa a evolu¢do. Que faz com que o mais nasga do
menos, que faz com que, para regressarmos a linguagem de Teilhard de Chardin, o avido que
rola na pista, possa descolar e levantar voo.

Tdo importante para o nosso proposito - que € o de por bem a vista que as criticas
feitas pelos “cientistas” a Teilhard de Chardin provém mais de uma metafisica que se ignora,
do que de uma especialidade cientifica determinada -, como esta proﬁssio de fé na ciéncia
positiva, € a profissdo de fé materialista com que Rostand conclui o seu texto. No dizer deste
autor, Teilhard ndo tem argumentos cientificos que lhe permitam sustentar nem uma direcgio,
nem um designio, a evolugio, nem garantir a sobrevivéncia da espécie humana. Considera que
os argumentos a que este recorre, no fundo, o de que um Universo que “veio até aqui” na
construg¢do da Humanidade, ndo pode ndo ter saida, nem comprometer o futuro num qualquer
cataclismo, apenas releva da fé e do desespero. “Este ‘super-optimismo’ teilhardiano ndo
exprimira uma necessidade de seguranga que trai uma angstia profunda?® .

Ora, esta posigio, que releva da fé e da esperanga para que a vida humana possa valer a
pena ser vivida €, no pensamento de Jean Rostand, uma posi¢io débil, obscurantista, que deve

ser abandonada a todo o custo. Ele reconhece sofrer dessa mesma angustia, desse mesmo mal-

B1d., ib., p. 139.

»1d,, ib., p. 140. Note-se que Jean Rostand ndio ¢ inovador no reparo. Ja se mencionaram as afirmagio de
Henri de Lubac de que o optimismo de Teilhard é um “pessimisme surmonté” e de Louis Salleron que lhe
chamou um “deseperado do Cosmos”.

Com um outro propésito, mas de uma forma que pode ser muito iluminadora deste aspecto, Fernando
Savater fala de um “pessimismo ilustrado (...) a que os despistados costumam chamar ‘optimismo’
“(FERNANDO SAVATER, O valor de educar, trad. de Michelle Canelas, Lisboa, Editorial Presenca, 1997,
Pp.19-20).
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-estar que Teilhard diagnostica: “Como ele, e como muitos outros, eu experimento a angustia
do individuo humano face & morte que vai anular todo o seu esforgo; eu sinto a estreiteza, a
miséria desta aventura votada ao fracasso e ao nada”*®. Porém, Rostand sente-a sem consolo,
contrariamente ao sacerdote jesuita. Referindo-se-lhe, diz: “a diferenga entre nés é que ele
pensa: isto ndo pode ser so isto, porque seria demasiado horrivel, enquanto que eu limito-me a
pensar: é horrivel, porque nio ¢ senfio isto..™" .

Mas Jean Rostand julga que quer a sua posigio, quer a de Teilhard, sdo relativamente
pueris e que se impde ultrapassa-las: “a atitude si, viril, a atitude da sabedoria e da razio seria
a de ndo considerar nem horrivel nem absurda a sorte reservada ao ser humano. As nossas
sensibilidades estio mal feitas, mal adaptadas, estdo erradas, se se revoltam contra o que é.
Seria preciso fazer melhor que resignar-se, mesmo com estoicismo, 4 condigio humana: seria
necessario chegar a achar, pela inteligéncia e pelo coragio, que ndo € necessario, para viver e
para ser homem, nem estoicismo, nem resignagio™> .

Este autor retoma, assim, a imagem do Sisifo feliz, tematizada por Albert Camus e que
Jacques Monod introduz como epigrafe ao seu célebre e celebrado livro Le Hasard et la

Nécessité” . A outra epigrafe que Monod apde ao seu livro, é a sentenga de Demécrito “Tudo

0 que existe no universo € fruto do acaso e da necessidade”. Estas duas cita¢des resumem,

3 JEAN ROSTAND, op. cit., p. 140.

4., ib., p. 141.

%2 Ibidem.

* JACQUES MONOD, Le Hasard et la Nécessité, Paris, Editions du Seuil, 1970. Utilizaremos, na analise que
se segue a versdo portuguesa: O Acaso e a Necessidade, 2* ed., trad. de Alice Sampaio, Lisboa, Publicacdes
Europa América, s.d..

O texto da epigrafe € o seguinte: “Neste instante subtil em que o Homem se debruga sobre a sua vida, Sisifo,
regressando ao seu rochedo, contempla esta sucessdo de acgles sem elo que se torna o seu destino, criado por
ele, unificado pela sua memoéria e bem depressa encerrado pela sua morte. Assim, persuadido da origem bem
humana de tudo o que € humano, cego que deseja ver ¢ que sabe que a noite ndo tem fim, estd sempre em
marcha. O rochedo ainda rola.

Deixo Sisifo no sopé da montanha! Encontramos sempre o nosso fardo. Mas Sisifo ensina a fidelidade
superior que nega os deuses e levanta os rochedos. Ele também julga que tudo esti bem. Esse universo, enfim
sem dono nfo the parece estéril nem fiatil. Cada grdo dessa pedra, cada estilhaco mineral dessa montanha
cheia de noite, forma por si s6 um mundo. A prépria luta para atingir os pincaros basta para encher um
coragdo de homem. E preciso imaginar Sisifo feliz.”, ALBERT CAMUS, O mito de Sisifo, op. cit., pp. 151-
152
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plenamente, o projecto e o conteiudo do estudo do premiado com o Nobel da Medicina: a
defesa da posi¢do materialista e reducionista que considera bastar a conjugagio do acaso das
mutagGes com a necessaria selecgio natural, para dar conta da evolucgo. Jacques Monod nio
hesita, mesmo, em extrapolar para o plano da ética as suas teses acerca da origem e evolugdo
da vida. Alias, ao ler-se o seu livro, fica-se com a nitida ideia de que ele o escreve para
justificar, com um discurso supostamente objectivo e cientifico - o tnico, no entender deste
autor, digno desse nome -, uma determinada posi¢do ideologica. O Gltimo capitulo de Le
Hasard et la Nécessité, é a esse titulo exemplar. Mesmo se o pensamento do seu autor nio
difere muito do pensamento de Jean Rostand apresentado anteriormente, a publicagdo do
livro, em 1970, tornou-se um marco incontornavel na discussio sobre a dignidade e o sentido
da presenca humana no Universo. Justifica-se, por isso, que fagamos ;qui uma breve leitura
desse tiltimo capitulo, significativamente intitulado “O Reino e as trevas”.

Jacques Monod comega por afirmar que com o aparecimento da capacidade de
comunicagio de experiéncias subjectivas, isto é, com o aparecimento da linguagem, nasce um
novo reino que ¢ o “reino das ideias™*. Com o aparecimento da linguagem, além disso,
alteraram-se as condi¢des da selecgdo natural e, consequentemente, as condigdes da evolugio.
Por isso, no caso da espécie humana, desde muito cedo na sua histéria especifica se deu uma
espécie de “simbiose evolutiva”’ entre a evolugio das ideias e da capacidade cognitiva, por
um lado, e a evoluggo anatomo-fisiologica, por outro. A medida que essa evolugdo conjunta
se ia fazendo, no entanto, a evolugdo das ideias - e, consequentemente, da técnica e da
cultura ~ ia sobrepujando a evolugdo fisica, tendo como consequéncia um “efeito secundario”
surpreendente: a emergéncia de formas muito duras de competigio intra-especifica, até entio

desconhecidas nas restantes espécies animais. Enquanto que nestas, a fazer fé em Jacques

34 Cf. JACQUES MONOD, op. cit., p. 141.
35 Ibidem.
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Monod, a competi¢io interna aos grupos e as ragas pode ser desprezada para efeitos
evolutivos, no caso do homem, “a partir, pelo menos, de um certo grau de desenvolvimento e
de expansdo da espécie, a guerra tribal, ou racial, desempenhou, evidentemente, um papel

importante como factor de evolu¢io™

. Esta competi¢do intra-especifica tornou-se muito
importante, porque se constituiu como um poderosissimo factor de selecgio natural a favor de
grupos cuja organizagdo e comportamentos sociais se mostram mais eficazes, mais
estruturados, mais plasticos mas, a0 mesmo tempo, mais coesos. Isto é, foi de molde a
acelerar muitissimo a evolugfo cultural, ao ponto de a vir dissociar, completamente da
evolugdo do genoma®’ .

Passemos por sobre as referéncias que Jacques Monod faz a “perigosa degradagio
genética nas sociedades modernas” fruto “das condi¢des de ndo selecgdo, ou da selecgio as

avessas, que impera nas sociedades avancadas™®

, por serem irrelevantes para 0s nossos
propésitos. Até porque ele considera que, no momento presente, esse perigo sO se tornara
verdadeiramente real dentro de algumas dezenas de geragdes.

No pensamento de Jacques Monod, o verdadeiro perigo com que o homem actual se
confronta decorre de um profundo “mal de alma”, consequéncia da “revisdo dilacerante da
concepgio que fazia de si mesmo e da sua relagio com o universo, enraizada nele ha dezenas

de milhares de anos™’

revisdo que se viu forgado a fazer sob a pressdo exercida pelo enorme
desenvolvimento da ciéncia moderna.
Ao confrontar-se com o problema de saber porque é que a ideia que subjaz ao

empreendimento cientifico, afinal tdo simples - a de que “a natureza é objectiva, a verdade do

conhecimento ndo pode ter outra fonte sendo a da confrontagdo sistematica da logica e da

*1d., ib., p. 142.
371d., ib., p. 143.
B1d., ib., p. 144.
¥1d., ib., pp. 144-145.
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experiéncia™*® - | demorou cem mil anos a vingar, Monod cré que a resposta esta no forte
poder adaptativo de que as explicagSes de tipo religioso, finalista ¢ animista se revestem para
os grupos que as adoptam. Acontece que a eficacia social de uma ideia “ndo tem uma relagio
necessaria com a parte de verdade objectiva que a ideia pode comportar”*'. Esta eficicia
“depende das estruturas preexistentes do espirito, entre as quais as ideias ja vinculadas pela
cultura, mas também, sem davida alguma, de certas estruturas inatas que, alids, nos é bastante
dificil identificar”** . Em qualquer dos casos, ndo lhe restam davidas de “que as ideias dotadas
de mais elevado poder de penetracio sio aquelas que explicam o homem, assegurando-lhe o
seu lugar num destino imanente, no seio do qual a sua angustia se dissolva™® .

Prosseguindo nessa mesma linha de pensamento, Jacques Monod faz emergir no nosso
genoma de homens modernos, sob a forma de “categorias inatas do cérebro humano™, ndio
$O a propensdo para aceitarmos € nos submetermos acriticamente as leis tribais, mas a propria
“necessidade de explicagio mitica que as justificasse, conferindo-lhes soberania”® . Justifica-
-se, assim, pela historia natural da espécie, pela filogénese humana, esta nossa “exigéncia de
uma explicagdo, a angustia que nos impele na busca do sentido da existéncia. Angustia
criadora de todos os mitos, de todas as religides, de todas as filosofias e da propria ciéncia™ .

Eis, pois, como do ponto de vista de uma Biologia molecular mecanicista e reducionis-
ta, se explicam ndo s6 o aparecimento dos mitos, das religides e dos grandes sistemas filosofi-
cos, como também o facto de estas formas do conhecimento e da cultura se constituirem
como universais antropologicos, encontrando-se presentes em todas as culturas e

civilizagdes*’ . Do mesmo passo se explica, alids, porque foram necessarios tantos milhares de

“1d., ib., p. 145.
“1d,, ib., pp. 145-146.
214, ib., p. 146.

® Ibidem.

4 Ibidem.

* Ibidem.

% Ibidem.

YCf. 1d., ib, p. 147.
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anos para que a ciéncia, entendida como o produto de um conhecimento objectivo, positivo e
verificavel fosse aceite como “fonte Unica da verdade auténtica™® .

Na verdade, Jacques Monod lastima-se pelo facto de a ciéncia, “esta ideia fria e austera,
que ndo propde nenhuma explicagdo, mas impde uma renuncia ascética a qualquer outro

alimento espiritual”® e que denuncia “a antiga alianga animista do homem com a natureza,
P q g

ndo deixando em lugar desse elo precioso mais que uma interrogagdo ansiosa, num universo

3550 251

gelado de soliddo™", ter conquistado um lugar na sociedade, “mas ndo nas almas™ " .

Este autor ndo consegue esconder um certo azedume contra essa entidade abstracta,
impessoal, mas antropomorfizada no seu discurso, a que chama as sociedades modernas, que
“aceitaram as riquezas e os poderes que a ciéncia lhes oferecia. Mas que n3o aceitaram, ou
vagamente se aperceberam da mensagem mais profunda da ciéncia: a definigio de uma a nova
e unica fonte de verdade, a exigéncia de uma revisdo total dos fundamentos da ética, de uma
ruptura radical com a tradigfio animista™” .

E porque se recusam a ver o evidente, porque procuram servir a dois senhores,
usufruindo dos poderes e riquezas que a ciéncia lhes proporciona mas, a0 mesmo tempo,
pretendem manter-se agarradas a valores que se fundam em visdes do mundo que recorrem a
tradicdo animista, “as sociedades ‘liberais’ do Ocidente ministram, ainda, com perfeito a-
-vontade — como base da sua moral -, uma repulsiva mistura de religiosidade judeo-crista, de

progressismo cientista, de crenga nos direitos ‘naturais’ e de pragmatismo utilitarista”> . Ora

esta situagdo ¢ insustentavel, porque a contradi¢io interna se vai impondo, inexoravel, a todas

B1d., ib., p. 148.

* Ibidem.

01d., ib., p. 149.

St Ibidem.

*2 Ibidem.

$1d., ib., p. 150. Sublinhado nosso. N&o serd mecessrio levar mais longe esta andlise do pensamento de
Jacques Monod, para deixar bem patente até que ponto o seu designio, a0 escrever O Acaso e a Necessidade
era, ndo a de propor uma visdo do mundo positiva, verificavel, testavel, como seria de esperar de uma
mundividéncia “cientifica”, mas fazer uma “apologética” do materialismo reducionista.
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as consciéncias. Mas, se o valor, 0 bem, ja nfo se pode fundar nas “ontogenias miticas ou
filosoficas sobre as quais a tradigio animista, dos aborigenes australianos aos materialistas
dialécticos, assentava os seus valores e a sua moral, os deveres, os direitos, as interdigdes™*
em que se podera fundar?

Na tentativa de encontrar resposta para este problema, Jacques Monod analisa as
relacSes entre valor e conhecimento. Comega por afirmar que seja na acglio, seja no discurso,
valor e conhecimento andam a par. “A acgio pde em jogo, ou em questiio, simultaneamente,
o conhecimento e os valores” . Porém, contrariamente a0 pretendido pelos sistemas a que
chama animistas™ e que pressupdem uma fundamental identidade entre conhecimento e valor,
Monod considera que ha que estabelecer uma disting3o radical entre os dominios da ética e do
conhecimento. “O conhecimento, em si mesmo, exclui todo o juizoide valor (que n3o de
‘valor epistemolégico’), enquanto que a ética, por esséncia ndo objectiva, esta definitivamente
fora do campo do conhecimento™’ .

Note-se que a proibigdo, no seio do conhecimento objectivo, de toda e qualquer
confusdo entre conhecimento e valor ¢, ja de si, uma primeira “regra moral, uma disciplina™*®

que o homem pde a si proprio no acto de conhecer. Este mandamento da vontade, prévio ao

conhecimento, estabelece, assim, no pensamento do Nobel da Medicina, uma espécie de

S1d., ib., p. 151.

*1d, ib., p. 152.

% Importa, talvez, precisar que Jacques Monod emprega os conceitos de “animismo” e “vitalismo” numa
acepgdo particular, um pouco diferente da utilizagio comum. Para este autor, os sistemas animistas, mais
interessantes que os vitalistas, mais restritivos, apelam “para um principio teleonémico universal,
responsavel pela evolugdo cosmica, quanto pela da biosfera, no seio da qual esse principio se exprimiria de
modo apenas mais preciso ¢ intenso. Estas teorias véem nos seres vivos os resultados mais acabados e
perfeitos de uma evolugfio universalmente orientada, que culminou porque devia culminar ai, no homem ¢ na
humanidade.”, id., ib., p. 30. Repare-se que, neste quadro, o pensamento de Teilhard de Chardin serd
classificavel como sendo animista, bem como o dos fisicos que defendem a existéncia de um principio
antrépico forte, a que regressaremos posteriormente.

1d., ib., p. 152.

S1d., ib., p. 154.
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primazia da ética sobre a ciéncia: “estabelecer postulados de objectividade como condiggio do
verdadeiro conhecimento constitui uma escolha ética e ndo um juizo de conhecimento™ .

E neste contexto que surge, quanto a noés, a verdadeira chave de leitura do livro Le
Hasard et la Nécessité: a postulagdo de uma ética do conhecimento objectivo® .

Contrariamente s éticas animistas e religiosas que dizem ﬁmdar-sé sobre o
conhecimento de leis transcendentes, a ética do conhecimento nio é exterior & vontade
humana: ¢ o proprio homem “que a impde a si, tornando-a axiomaticamente a condicdo de
autenticidade de todo o discurso e de toda a acgiio™® .

Esta ética do conhecimento objectivo que, por estar na base da propria edificagio do
mundo moderno, € a t{nica que lhe convém tem, no entanto, que superar uma ultima
dificuldade: se, como decorre do que ja foi dito, “a necessidade de uma explicagdo é inata e se
a sua auséncia € causa de profunda angustia, se a unica forma de explicagdo que sabe
apaziguar a anglstia ¢ a de uma historia total que revele a significagio do homem, conferindo-
-lhe, nos planos da natureza, um lugar necessario; se, a fim de parecer verdadeira, significativa
e apaziguadora, a ‘explica¢do’ se deve fundir com a longa tradigdo animista”®*, como é que
esta ética do conhecimento, por defini¢do “austera, abstracta, orguthosa™®, podera cumprir as
fungBes de apaziguadora da angustia e de motor da acgdo? Monod assume a dificuldade: “Nao

S ei 264

5 Ibidem.

¥ Monod nio escreve o adjectivo, o que pode levar a interpretagbes equivocas. A sua expressdo é: “Aceitar o
postulado da objectividade ¢, portanto, enunciar a proposicdo de base de uma ética: a ética do conhecimen.-
to.”, Ibidem. Importa, por isso, sublinhar o caricter restritivo deste conhecimento que se limita, por forga do
proprio postulado, 4 objectividade, leia-se, verificabilidade.

! Ibidem.

1d,, ib., p. 148.

S1d., ib., p. 155.

4 Ibidem.
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Porém, suspeita que a questdo pode ndo estar bem formulada, afirmando que, talvez
“mais ainda que de uma ‘explica¢io’; que a ética do conhecimento nio saberia dar-lhe, o
homem tenha necessidade de superagdo e de transcendéncia”® .

Nao € facil perceber como é que esta ambigdo de transcendéncia surge no edificio
conceptual de Jacques Monod, mas o que é facto é que ele afirma que “nenhum sistema de
valores pode pretender constituir uma verdadeira ética, a niio ser que proponha um ideal que
transcende o individuo ao ponto de o justificar e a0 qual, se necessario, se sacrifique”®. Do
mesmo modo, ndo € facil perceber como é que “a ética do conhecimento poderia, talvez,

saber fazer esta exigéncia de superagio™’

. Ndo se vislumbra como € que esta absolutizagio
do conhecimento pelo conhecimento, que esta ética pressupde, pode congregar as
afectividades e os esforgos humanos num projecto comum. E que, peld sua propria natureza, a
verdade constitui o valor culminante de uma ética do conhecimento, por ser o valor que a
determina, de que ela parte e cuja posicio lhe é exterior. Tal ética deixaria de fora,
completamente, todo o conjunto de valores que na tradigdo ética ocidental se situam acima da
verdade, como seja, por exemplo, o Bem, que é o valor ético por exceléncia®® .

Jacques Monod parece ignorar esta dificuldade e conclui Le Hasard et la Nécessité
renovando a sua fé na ciéncia positiva e na ética que a absolutiza como valor. O paragrafo

com que conclui o livro é um verdadeiro corolario do seu pensamento: “E talvez uma utopia,

mas ndo um sonho incoerente. E uma ideia que se impde pela simples for¢a da sua coeréncia

 Ibidem.

S Ibidem.

‘7I,bidem. _

S E verdade que Jacques Monod tenta recuperar outros valores que constituem, digamos assim, 0 nosso ethos
comum: “Quanto as mais altas qualidades humanas, a coragem, o altruismo, a generosidade, a ambigio
criadora, a ética do conhecimento, conhecendo perfeitamente a sua origem sociobiolégica, afirma, do mesmo
modo o seu valor transcendente ao servigo do ideal que define.”, Id., ib., p- 156. Porém, nio se vé como ¢
que a ética do conhecimento pode: 1- definir um ideal, na medida em que isso pressupdes juizos de valor que
estdo afastados, por definigdo, do proprio conhecimento objectivo; 2 - presumir do valor da coragem, do
altruismo ¢ da generosidade, sem presumir, também, do valor da cobardia, do egoismo, da avareza ¢ da
capacidade reprodutora que, nos antipodas daqueles valores, tém, quando com eles “temperados”, igual valor
adaptativo. Relativamente as relagdes entre a ética e a sociobiologia, vide o nosso estudo Determinagdes
Biolégicas do Comportamento e Pedagogia, Universidade de Evora, 1989 , exemplar reprografado.
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légica. E a conclusdo a que a busca de autenticidade leva necessariamente . A antiga alianca
rompeu-se. O homem sabe, finalmente, que estid s6 na imensidade indiferente do universo,
donde surgiu por acaso. Nem o seu destino nem o seu dever estdo inscritos em parte alguma.
A ele cabe escolher entre o Reino e as trevas”® . Por reino entenda-se o mundo das ideias
cientificas e por trevas as mundividéncias que ele considera eivadas de animismo.

Por certo que a exposigdo do pensamento de Jacques Monod que temos vindo a fazer
parecerd, parca em argumentos e pormenores cientificos que sustentem a afirmagio que o
acaso ¢ a necessidade bastam para explicar a evolu¢do da vida, homem incluido, a partir do
mundo mineral. Parecera, por outro lado, excessiva na analise das extrapolagdes filosoficas €
éticas tentadas pelo autor e que apresentam, como procuramos ir indicando, fragilidades
manifestas.

Tal deve-se, em primeiro lugar, ao facto de a confrontag¢fio do pensamento de Teilhard
de Chardin com o de Jacques Monod ser incontornivel. Em segundo lugar, o caracter
absolutamente banal dos dados cientificos de que este Gltimo autor se serve para ilustrar a sua
agenda filosofica - que apenas diferem dos utilizados pelo padre jesuita no que diz respeito &
consideragdo detalhada do funcionamento dos acidos nucleicos, cuja estrutura s6 foi bem
conhecida a partir de 1953 -, que n3o trazem nada de novo que permita ver, a uma nova luz,
o problema da existéncia ou ndo existéncia de um sentido na evolugio.

Jacques Monod, como se viu, estd nos antipodas de Teilhard na querela entre
materialistas e espiritualistas, mesmo se, como assinala Michel Bounias, ambos recorrem, para
dar conta da evolugio da vida, a dois tipos de argumentos bastante equivalentgs pelas suas
faculdades explicativas: a fé, no caso do sacerdote catolico, e 0 acaso, no que diz respeito ao

premiado médico” .

®1d., ib., p. 157.
" Cf. MICHEL BOUNIAS, 4 criagdo da vida, trad. de Armando Pereira da Silva, Lisboa, Instituto Piaget,
1994, p. 14.
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E, pois, a partir desse lugar metafisico e epistemologico, e ndo a partir da sua condigdo
de cientista, que se devem interpretar as referéncias de Jacques Monod ao pensamento de
Teilhard de Chardin. Escreve ele que “a filosofia biologica de Teilhard de Chardin ndo
mereceria que nos detivéssemos nela, niio fora o surpreendente sucesso que alcangou até nos

meios cientificos””!

. Monod - como continuaram a fazer, alias, na sua esteira, os materialistas
reducionistas, sempre que se referem a Teilhard de Chardin - recrimina o seu compatriota por
recorrer a principios animistas e finalistas para dar conta de realidades que sdio necessarias
para explicar a evolugio, que ninguém sabe bem o que sdo, mas que ele cré tornar objectivas
aos lhes dar o nome de acaso™. A critica prossegue, no entanto, caustica, quase raiando a
afronta pessoal. Jacques Monod declara-se “chocado com a falta de rigor e de austeridade
intelectual”™ desse pensamento e diz ver nele uma total falta de cardcter, capaz de todas as
concessOes para congciliar o inconciliavel. “Talvez, no fim de contas, nfo tivesse sido em vio
que Teilhard pertenceu, como membro, aquela ordem cujo laxismo teologico Pascal atacou
trés séculos antes”™. A questdo ndio poderia, de facto, ser mais pessoal e menos cientifica,
apesar de Teilhard de Chardin ja ter morrido ha quinze anos quando estas linhas foram
escritas’ .

Néo pretendemos, aqui, desmontar e criticar o pensamento expresso em Le Hasard et

la Nécessité, mas tdo s6 de pdr a vista que as criticas feitas a Teilhard relevam mais da

ideologia do seu autor que, propriamente, da sua ciéncia.

' J. MONOD. op. cit., p. 36.

™0 mesmo Michel Boudias, acima citado, a0 comentar a frequéncia com que Jacques Monod recorre ao
qualificativo espontdnea para explicar a maneira como os 4tomos se juntam e os orgdos comegam a
funcionar, exclama: “como cheira a milagre vitalista este ‘espontaneamente’.”, MICHEL BOUDIAS, Op.
cit., p. 17, nota 6.

™ JACQUES MONOD, op. cit., p. 36.

™ Ibidem.

" Remetemos o leitor interessado em fazé-lo para o estudo aprofundado que MADELEINE BARTHELEMY-
-MADAULE dedicou ao assunto: L 'idéologie du hasard et de la nécessité, Paris, Editions du Seuil, 1972. As
analises aqui feitas pela autora mostram como Monod extrapolou, abusivamente, conceitos como os de acaso
e de necessidade que, eficazes e explicativos no campo da Quimica e da Biologia molecular, perdem
significado a escala macroscépica.
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Indicaremos, apenas, mais duas referéncias criticas ao pensamento de Teilhard de
Chardin, para mostrar como todas se centram no mesmo problema e provém da mesma esfera
ideologica.

O minimo que se pode dizer de Teilhard é que ele, pelo caracter algo “cientificamente
incorrecto” da sua postura, da sua metodologia, das caracteristicas da sua linguagem e da sua
argumentacgio, provoca um certo mal-estar na comunidade cientifica, mesmo entre os que lhe
reconhecem méritos™ . E assim que Francisco Ayala, catedratico de Genética na Universidade
da California e presidente da poderosissima Associagdo Americana para o Avanco da Ciéncia,
ao reunir num livro um conjunto de ensaios que, nas duas ultimas décadas, dedicou a tentativa
de conseguir uma vis3o global da vida em geral ¢ do homem em particular, onde inclui um
capitulo dedicado & visdo de Teilhard de Chardin, diz que o faz “ndo sem certa reniténcia™”’ .
A reniténcia deve-se, no seu proprio dizer, para além da magnitude do edificio teilhardiano, as
caracteristicas especiais da forma como ele o exprime: “a linguagem de Teilhard é de facto
mais poética que filosofica ou cientifica; utiliza neologismos e emprega termos com um
significado diferente do que comummente se lhes atribui. Teilhard € por vezes contraditorio
(...). Por dltimo, langa médo livremente de metaforas poéticas e de analogias que, segundo o
contexto em que se situa, as vezes equivalem a provas e por vezes ultrapassam o seu

proposito original”™ .

7 Importa, em todo o caso, relativizar a unanimidade destas criticas. Paul Chauchard, também ele um ilustre
cientista - foi médico neurofisiologista, director do laboratério de neurofisiologia da Ecole Pratique des
Hautes Etudes ¢ autor de uma vasta bibliografia cientifica — nfo partilha dessa opinidio e escreve:
“L’originalité - si rare hélas - de Teilhard, c’est d’abord détre un scientifique complet, et c’est cela que lui
reprochent ceux qui n’ont pas compris le plein sens de ’effort scientifique. On n’est pas un scientifique
complet si on n’est pas un spécialiste compétent adonné a 1’analyse précise dans son domaine; sans cette
pratique qui fut le métier de Teilhard paléonthologiste, on ne serait qu’un diletante de la science, un mauvais
philosophe. Mais on ne I’est pas davantage si, s’enfermant dans sa spécialité, on devient un pur technicien.
Dans son effort d’analyse le spécialiste ne doit pas oublier que ’analyse n’a d’intérét que pour la synthése.”,
PAUL CHAUCHARD, La pensée scientifique de Teilhard, Paris, Editions Universitaires, 1965, p.17. E
neste quadro que Chauchard chama a Teilhard de Chardin um “biologiste d’avant-garde”.

7 FRANCISCO AYALA, op. cit., p. 241.

™ Ibidem.
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Nao vamos aqui, naturalmente, deter-nos na discussdo da justiga, ou injustica, de tais
criticas. Registemos, apenas, o desconforto de quem sente que ndo pode dar conta,
cabalmente, do pensamento acerca da evolugdo sem tomar em consideragdo Teilhard de
Chardin, mas que o faz, por motivos de natureza mais filosofica ou ideologica que
propriamente cientifica, a contragosto.

Daniel Dennet, nas palavras de Rémy Chauvin “o mais palavroso dos filosofos™”
dedica um paragrafo do seu recente livro Darwin’s Dangerous Idea aos trés perdedores:
Teilhard, Lamarck e as mutagdes dirigidas®. Segundo ele, a tentativa feita pelo jesuita
paleontologista para integrar numa visdo unificada da vida e do mundo o evolucionismo e o
cristinanismo constitui uma “heresia que seria verdadeiramente fatal para o darwinismo, nio
fora tdo confusa e contraditoria”®' . O pensamento de Teilhard de Chardin é herético, no dizer
de Daniel Dennet, “ndo s6 do ponto de vista da Igreja Catolica, que o proibiu de ensinar em
Paris, € o enviou para a China, como do ponto de vista do scientific establishment, ¢ do
darwinismo ortodoxo em particular”®. Aliés; ele considera que ha unanimidade entre os
cientistas acerca de que Teilhard “n3o oferece nada de sério, no sentido de criar uma
alternativa a ortodoxia; as ideias que eram peculiarmente suas eram confusas € o resto é
apenas uma redescri¢io bombastica da ortodoxia™®® .

Dennet é-nos util, porém, na medida em que é absolutamente explicito quanto ao
problema fundamental que o pensamento de Teilhard de Chardin pde aos darwinistas

ortodoxos. O pensamento do sacerdote jesuita opde-se frontalmente ao pensamento de

PREMY CHAUVIN, O darwinismo ou o fim de um Mito, trad. de Maria José Figueiredo, Lisboa, Instituto
Piaget, s. d., p. 27.

®DANIEL C. DENNET,0p. cit. Trata-se do capitulo 11, paragrafo 2°: “Three loosers: Teilhard, Lamarck, and
directed mutations”, pp. 320-324.

31d., ib., p. 320.

% Ibidem. Optamos por ndo traduzir a expressdo scientific establishment porque nio ha um bom equivalente

”em portugués. Alids, ¢ por isso que a palvra establishment ja entrou na nossa linguagem corrente.
Ibidem.
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Charles Darwin e dos seus epigonos na medida em que “nega enfaticamente a ideia
fundamental: que a evolugdo € um processo algoritmico demente e sem propdsito™ .

Seria inutil continuar a respigar referéncias a Teilhard de Chardin nos livros escritos pelo
conjunto de fisicos e bidlogos materialistas, porque o argumento utilizado é sempre o mesmo.
Néo se trata, nunca, de negar os factos que Teilhard apresenta, mas a interpretagio que deles
faz. O que estes cientistas ndo perdoam ao paleontologo da Académie de France é que este
afirme um sentido, uma orientagdo do processo evolutivo em direcgio a consciéncia e ao
homem. O que separa o jesuita francés de Jean Rostand, de Jacques Monod, de Daniel
Dennet, de Carl Sagan, de Stephen Hawking, de Richard Dawkins, de Stephen J. Gould, de
Steven Weinberg, de Murray Gell-Mann, de Jean-Pierre Changeux, entre outros, é o que
separa, desde sempre, o espiritualismo do materialismo® . E a ciéncia tem muito pouco a dizer
a esse proposito.

Nio ¢, pois, de esperar que possamos encontrar vencedores ¢ vencidos nesta querela. A
opg¢do por uma orientagio ou por outra releva do indemonstravel, da convicgiio. No fundo,

para recorrer a uma expressdo imputavel ao proprio Teilhard de Chardin, trata-se de saber que

lado escolhemos na grande opgdo entre o sentido e o sem sentido.

5 Ibidem.

% Keith Ward pde a nu o cardcter ndo cientifico de grande parte das afirmacBes com que estes cientistas
pretendem pdr em questdo a tradicio filosofica e teoldgica: “Infelizmente, tornou-se¢ moda em anos recentes
uma forma de materialismo que ¢ completamente hostil 4 religifio e que troga da ideia de qualquer finalidade
¢ valor objectivos no universo. Bons cientistas como Francis Crick, Carl Sagan, Stephen Hawking, Richard
Dawkins, Jacques Monod e Peter Atkins tém publicado livros que escarnecem abertamente das crengas
religiosas e utilizado a autoridade do seu proprio trabalho cientifico para justificar os seus ataques. Essas
Justificacbes enfermam de grande erro. O seu trabalho cientifico em si nfio é relevante para a verdade ou a
falsidade da maior parte das afirmacdes religiosas. Quando entram no campo da filosofia, eles ignoram a
historia e diversidade dos pontos de vista filosoficos, fingindo que a visdo materialista é quase universal,
quando, de facto, apenas ¢ sustentada por uma pequena minoria de filésofos (‘teblogos’ é para eles,
obviamente, apenas um insulto). A forma de materialismo que eles advogam pode ser fortemente criticada,
particularmente no que diz respeito a sua total incapacidade de justificar os factos do consciente e a
importincia das ideias de verdade e de virtude. Estes cientistas raramente revelam que os seus pontos de
vista sdo bastante controversos entre os seus colegas...”, KEITH WARD, Deus, o Acaso e a Necessidade,
trad. de Isabel Sequeira, Mem Martins, Publicagdes Europa América, 1998, pp. 13-14.

Para uma amostragem, bem conseguida, das diversas posicdes de cientistas das diversas dreas do saber, face
a0 materialismo ¢ ao espiritualismo, vide RUSSELL STANNARD, Science and Wonders. Conversations
about Science and Belief, London, Faber & Faber, 1996.
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O mais que podemos fazer é tentar determinar se a ideia de finalidade é ainda sustenta-

vel no quadro dos discursos cientificos actuais.

3. A ideia de finalidade no processo evolutivo

Nao restam duvidas de que o movimento geral das ciéncias, no decurso dos wltimos trés
séculos, se tem caracterizado pela rejeicdo de ideia de finalidade ou de causa final.

Em 4 Nova Alianga, lya Prigogine e Isabelle Stengers defendem a tese de que esta
rejeicdo progressiva, em proveito do positivismo e do determinismo, tem origem no fosso
cavado na antiguidade classica entre o pensamento tedrico e a actividade técnica. Na forma
como se exprimem estes dois autores, o pensamento tedrico tem a ver com o porqué,
enquanto que a actividade técnica, menos valorizada — em todo o caso nesses tempos -, tem
que ver, apenas, com o como® . Nesta perspectiva, o nascimento da ciéncia moderna resulta
do confronto entre uma racionalidade centrada no mundo sublunar, ndo matematizavel, e uma
outra centrada no mundo dos astros e das maquinas, matematizivel. Para Galileu, pai
incontestado da ciéncia moderna, experimental, “a pergunta ‘porqué’, prioritaria para os
aristotélicos, deve ser excluida da ciéncia”® .

Nessa senda, um grande nimero de cientistas tem considerado que a ideia de uma
finalidade, de uma causa final que dé a razdo das coisas, deve ser excluida da actividade
cientifica, que deve ater-se, exclusivamente, aos limites de uma causalidade eficiente, onde
todos os “efeitos” sejam explicados pela acco de uma causa antecedente.

Ora, como assinalam Jacques Demaret e Dominique Lambert, a historia das ciéncias

desmente esta tese, pois € possivel multiplicar os exemplos em que o recurso 4 ideia de causa

% Cf. ILYA PRIGOGINE e ISABELLE STANGERS, 4 Nova Alianga. Metamorfoses da Ciéncia, trad. de
Miguel Faria e Maria Joaquina Trincheira, Lisboa, Gradiva, s. d., p. 73.
¥1d., ib., p. 74.
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final favoreceu grandemente o progresso cientifico™®. E se o finalismo desempenhou
efectivamente um “papel heuristico” muito importante na elaboragio das teorias da fisica, em
particular no campo da mecénica classica, estes autores consideram que “em biologia, o
emprego de raciocinios teleonomicos é praticamente incontornavel”®, seja no plano
puramente fisiolégico — veja-se o caso da descoberta da fungdo das valvulas venosas - seja,
por maioria de razio, a no¢io de comportamentos finalizados nos organismos superiores.

Confrontamo-nos, assim, com uma dificuldade evidente, que Ernst Mayr tenta resolver,
procurando estabelecer com rigor as acepgdes em que podera ser legitimo, do ponto de vista
da ciéncia positiva - da Biologia em particular - recorrer ao conceito de feleonomia™ .

E interessante notar que este autor remete para as observagdes que Aristoteles fez do
desenvolvimento embrionario, do ovo até ao individuo adulto, a on'gerﬁ do pensamento causal
aristotélico, em particular da nogdo de causa final. Curioso é, também, antecipar o facto que,
apos ter sido banida do discurso cientifico pela Biologia molecular, a causa final esteja a
reentrar nele, de novo, a partir das observagdes feitas pelos embriologistas experimentais® .

Mayr considera legitimo o uso dos conceitos de finalidade e finalismo, sempre que nos
refiramos a um comportamento ou a um fenémeno decorrente da execugdo de um
determinado programa. Procurando especificar esta afirmagdo, ele distingue entre processos
teleonomicos, teleomaticos e teleologicos. Teleonémicos sdo processos e comportamentos
cuja orientagdo para um determinado objectivo é controlada por um programa, entendido este

como “uma informagdo pré-ordenada ou codificada que controla o processo (ou

% Cf. JACQUES DEMARET et DOMINIQUE LAMBERT, Le principe Anthropique. L’Homme est-il le centre
de I'Univers?, Paris, Armand Colin Editeur, 1994, p. 209.

 Ibidem.

* Cf. ERNST MAYR, Toward a new Philosophy of Biology, Harvard, Harvard University Press, 1988. O ja
citado Rémy Chauvin, ele proprio um bi6logo de solida reputagdo internacional, diz de Ernst Mayr que este &
“sem divida, o melhor bidlogo darwinista do nosso tempo”, ainda que esteja irresistivelmente tomado “pela
mania adaptacionista.”, REMY CHAUVIN, op. cit., p. 65.

’1Cf. ROSAINE CHANDEBOIS, Para acabar com o darwinismo. Uma nova logica da Vida, trad. de
Fernanda Oliveira, Lisboa, Instituto Piaget, 1996. Mais adiante, neste capitulo, analisaremos as teses
defendidas nesta obra.
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comportamento), dirigindo-o para um determinado fim”**. Este programa, conceito que o
autor pretende manter utilizivel seja nos organismos vivos, seja nas maquinas feitas pelo
homem, € absolutamente consistente com uma explica¢do causal porque, em primeiro lugar, é
uma coisa material e, em segundo lugar, pré-existe ao inicio do processo teleonémico.

Importa notar, para sublinhar o caracter estritamente darwinista e materialista do
pensamento deste bidlogo, a afirmagio de que o programa dos seres vivos “é em parte, ou
inteiramente, um produto da selecgiio natural”™” .

Teleomaticos sdo os processos que atingem os seus estados finais, previsiveis, pelo puro
agir das leis da natureza, como a gravidade ou os principios termodinamicos.

A distingd@o entre processos teleondmicos e teleomaticos € (til, porque permite distinguir
claramente entre os niveis de complexidade proprios da matéria viva e os proprios da matéria
inanimada. E que o desenvolvimento dos processos teleondémicos, ainda que por mecanismos
estritamente causais e deterministas, uma vez que envolve programas, decorre, apenas, nos
organismos e nas maquinas processadoras de informag3o.

Ja as descrigdes teleologicas, que descrevem os processos ou as tendéncias evolutivas
como finalizadas, como orientadas, sio, no pensamento de Mayr, inaceitiveis para a
linguagem cientifica. “A selec¢do recompensa fendomenos passados (mutagiio, recombinaggo,
etc.), mas nfo planeia para o futuro, pelo menos ndo de forma especifica™ .

Vemos, pois, como mesmo no plano da ciéncia evolucionista o conceito de finalidade é
incontornavel. Mas, sera que teremos que nos restringir, obrigatoriamente, as limitages
impostas por Emst Mayr? Até porque, se alargarmos a totalidade do Universo © campo de

observagdo que até agora mantivemos assestado sobre a vida, vemos surgir novos factos que

necessitam de explicaco.

" ERNST MAYR, op. cit., p. 49.
»1d., ib., p. 60.
 Ibidem.

273



“O impacto da complexidade propria dos fenémenos vivos, por um lado, e a necessidade
de explicar o valor das constantes fundamentais da fisica, a forma das suas leis ou as
condigOes iniciais do Universo na sua totalidade, por outro, poderdo bem exigir um alarga-

mento do conceito de causalidade utilizado pelos cientistas™

, dizem-nos os ja citados
Demaret ¢ Lambert, partidarios do chamado principio cosmologico antrdpico.

O pensamento destes autores, no que concerne ao problema da finalidade na natureza, é
tributario de Aristoteles, S. Tomas de Aquino, Leibniz, Kant, Blondel e do proprio Teilhard
de Chardin, cujas ideias a este proposito passam em revista’® , produzindo uma sintese que nos
parece particularmente Util para os nosso propositos.

Segundo eles, o conceito de finalidade é susceptivel de ser utilizado com dois
significados diferentes, sendo o primeiro referente ao fermo possivel de um qualquer processo
evolutivo e o segundo, referente a funcdo de uma realidade particular num todo sistematico,
como uma parte num fodo. Ainda due as duas acepgdes do conceito possam coincidir “porque
o termo da evolugdo de um ‘elemento natural’ pode coincidir com o momento em que,
integrado num sistema, ele realiza uma fungo especifica”’, convém nio as confundir a
priori.

Assim sendo, na esteira de Aristételes, os autores definem causa final como “um factor
que explica a existéncia de uma coisa em referéncia seja ao termo da sua evolugdo temporal,
seja  fungio que ela ocupa num sistema™® .

Numa segunda aproximagdo ao conceito de causa final, fazem-nos ver que uma causa

final pode ser local ou global. Sera local, quando tenha que ver, apenas, com o devir ou a

organiza¢do de um elemento de um Universo. Porém, sera global quando se refira ao Universo

% J. DEMARET e D. LAMBERT, op. cit., p. 210.
%6 Cf. 1d., ib., pp. 211-239.

71d., ib., p.219.

8 Ibidem.
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inteiro. As relagGes entre as causas finais locais e as globais podem ser de varios tipos. No
caso do pensamento leibniziano, por exemplo, em que cada ménada tem a sua propria causa,
mas em que todas confluem, por for¢a da harmonia pré-estabelecida, no sentido da causa final
global, podemos falar de acordo entre ambas as causas. Mas podemos pensar, também, em
situacOes em que tal acordo nfio existe e em que, se por um lado, existem constrangimentos
globais que regem o Universo, existem por outro constrangimentos locais, independentes dos
primeiros, que orientam certos elementos desse Universo.

Numa outra perspectiva, ainda, uma causa final local pode ser pensada como total -
caso em que cada elemento ¢ finalizado -, ou parcial - caso em que pode haver elementos
ndo finalizados a nivel local, ainda que a sua participa¢do num sistema mais alargado os possa
finalizar a nivel global® .

Uma terceira aproximagdo as causas finais, revelam-nas como sendo imanentes ou
transcendentes. As primeiras, utilizam, apenas, argumentos relativos a0 Cosmos ou a0s seus
elementos, enquanto as segundas podem, além dos anteriores, apelar para realidades que ndio
pertencem a ordem das realidades cosmicas’® .

Por ultimo, quarta aproximagdio ao conceito, os autores dizem-nos que a causalidade
final pode ser interpretada numa optica realista ou idealista. A finalidade sera chamada ideal
se desempenha, fundamentalmente, uma fungdo heuristica. Porém, se ela é “bem real”, isto &,
se ela ¢ uma caracteristica do Cosmos, independente da existéncia do pensamento de um
2101

sujeito” ", diremos que a causa final € real. Acontece que as interpretagBes idealistas e

”Apenas a titulo de ilustragio do que se acaba de dizer, podemos apresentar o caso do pensamento
aristotélico, onde certos fendmenos locais, como a chuva ou 0s trovées nio necessitam de causa final. Ai,
como se vé, a causalidade final local é parcial, ainda que enquanto elementos do clima se inscrevam numa
finalidade global,

1% Os autores chamam a atencdo para o facto, particularmente importante para o presente trabatho, de que, se
0 recurso aristotélico 4 “Ordem” e 4 “Beleza” releva da ideia de uma causa final imanente e o Deus de S.
Tomds de Aquino e de Leibniz da ideia de uma causa final transcendente, o ponto Omega de Teilhard de

mlChardin ¢ uma causa final simultaneamente imanente ¢ transcendente. Cf Id., ib., p- 240.

Ibidem.
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realistas ndo sdo inconciliaveis e os autores que estamos a considerar sustentam que quer
Blondel quer Teilhard de Chardin “oferecem um quadro filosofico onde os factores idealistas e
realistas da finalidade se unificam completamente”'*” .

Feitos estes esclarecimentos conceptuais, trata-se, agora, de procurar determinar se o
conceito de causa final pode encontrar um estatuto adequado no quadro do pensamento
cientifico conceptual.

Ja se tinha visto, com Mayr que, em ciéncia, o recurso heuristico a este conceito é ndo
s0 legitimo como frequente. Os cientistas, sejam bidlogos sejam fisicos, raciocinam “como se”
forgas intencionais agissem na natureza'®, mas a questdo que permanece ¢ a de saber se as
causas finais podem existir, de facto, no Universo. Jacques Demaret ¢ Dominique Lambert
créem que sim e remetem explicitamente para S. Tomas de Aquino e para Teilhard de Chardin
como tendo elaborado os esquemas de pensamento que lhes permitem sustentar essa posi¢ao.

Naturalmente que a causa final ndo pode ser introduzida no mesmo nivel da causalidade
fisica que se exprime em forgas e variagdes de energia quantificaveis. Mas, no dizer destes
autores, parece razoavel estender-se o conceito de causalidade fisica “a dois niveis
hierarquizados de causalidade”*, isto é, a “dois niveis de explicagdo ordenados um em
relaciio ao outro”'®” . Ao primeiro nivel, o nivel propriamente da realidade fisica, das particu-
las, da energia e das estruturas formais, corresponderiam as trés primeiras causas aristotéli-
cas: material, eficiente ¢ formal. O segundo nivel, porém, caracterizar-se-ia como “um
conjunto de principios que regulariam a forma das equagdes que descrevem os campos das
interacgdes fundamentais, a escolha das condigdes iniciais ou de fronteira e a natureza das

particulas presentes no Universo”'® . Este segundo nivel seria, naturalmente, o nivel da causa

12 Ibidem.

'% Demaret ¢ Lambert mostram como, mesmo em Kant, a formulagdo das leis da natureza, de caricter
empirico, pressupde o recurso a ideia de causa final como estratégia heuristica, Id. ib., p. 222.
104 ;
Id, ib., p. 242.
195 Ibidem.
198 Ibidem.
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final. E estes principios poderiam ser assimilados a causas finais, precisamente porque
permitem orientar, em certa medida, pela propria estrutura das relagdes que as equagdes
descrevem e pela escolha das condi¢des iniciais e de fronteira, o “devir dos sistemas fisicos,
biologicos ou do proprio cosmos™'®” . Esta definigio por niveis permite, além do mais, explicar
porque ¢é que a ac¢do da causa final ndo é detectavel no meio da acgdo das causas material,
eficiente e formal. E que, com efeito, “os principios do segundo nivel devem ser
compreendidos ndo como ‘causas dos fenomenos’, mas antes como ‘causas das causas’, quer
dizer, enquanto factores que explicam a existéncia ¢ o desdobramento da causalidade néo fi-
n al” 108 )

Recordando o que se exp6s no capitulo anterior do pensamento de Teilhard de Chardin,
vé-se como o pensamento causal do padre jesuita encaixa perfeitamente neste esquema
explicativo, produzido cinquenta anos mais tarde por dois eminentes astrofisicos. Parece-nos
irrelevante que se chame amor, ou energia radial, como fazia Teilhard, ou que se lhe
principio de auto-organizagio das equag¢des, como decorre das afirmagdes de Prigogine ou
Kauffiman. O que nos parece significativo € que se tenha que admitir, para explicar cabalmente
a forma como o Universo foi “escalando o monte improvavel”, como chama Dawkins a
evolugdo da vida, a existéncia de um nivel de explicagdo que ndo é o mesmo que o da
causalidade fisica verificavel quantitativamente.

Temos, ainda, que nos haver com uma Gltima dificuldade de natureza epistemolégica. E
que, para por em evidéncia estas causas de segundo nivel, ndo podemos recorrer a nenhuma
dedugio interna a uma qualquer doutrina cientifica, uma vez que estas teorias se encontram

condicionadas pela causalidade de primeiro nivel.

97 1bidem.
18 1bidem.
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O que ¢ facto incontestado € que nos é dado observar na realidade natural e objectiva
fenomenos de muito baixa probabilidade, comportamentos auto-organizativos de sistemas
complexos e acréscimo de complexidade no Universo que ndo séo cabalmente explicaveis por
essa causalidade de primeiro nivel. Ora, é com base nos dados dessa observagiio que estes
autores que temos vindo a considerar julgam ser possivel “induzir regras que possam
desempenhar o papel de ‘causas finais’, de ‘causas de segundo nivel’”’*”, mesmo
reconhecendo as dificuldades logicas do problema da indugio''’. Para as ultrapassarem,
recorrem a um argumento formalizado por Gaston Isayl que, “se ndo da critérios de validade
de uma indugfo particular, estabelece, no entanto, que a indugéo €, em principio, legitima™'"" .
Recorrendo ao método de retor¢do, o argumento pde em evidéncia que ninguém pode afirmar
que “nenhuma indugdo ¢ legitima” sem que tenha recorrido, para o fazer, a uma indugéo,
utilizando, ipso facto, implicitamente, a hipotese da sua legitimadade. E assim, “uma vez que
ela manifesta espontaneamente a sua validade no proprio cerne das acgdes levadas a efeito
para lhe retirar todo o crédito, a indugio aparece como um dos métodos fundamentais de que
dispde o sujeito cognoscente para apreender o Mundo que o envolve. Ele pode, pois, usa-lo
legitimamente”""?

Os autores em questio fizeram esta analise relativamente detalhada do problema das
causas finais, para poderem sustentar a legitimidade do seu uso cientifico nas explicagdes da
génese € evolugio do Universo. Fazem-no no quadro da produgio de uma cosmologia que da
pelo nome de principio cosmologico antrdpico, ja referido, ¢ a que voltaremos mais

demoradamente, quando se tratar de mostrar como hoje continuam a ser produzidas

193 1hidem.

19 A propésito da dificuldade de justificar a indugfio como processo de conhecimento valido, Ferrater Mora
lembra-nos que acerca dele “se tem dito que ¢ tdo dificil justificar o principio da inducfio como prescindir
dele” uma vez que ele é um instrumento precioso para a formulagio das leis da natureza. Cf. FERRATER
MORA, Diciondrio de Filosofia, 5*. Ed., trad. de Ant6nio Jos¢é Massano ¢ Manuel Palmeirim, Lisboa,
Publicacdes D. Quixote, 1982, verbete indugio.

111y DEMARET E D. LAMBERT, op. cit., p. 242.

4. ib., p. 243.
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mundividéncias de base cientifica, que sustentam a ideia de que a historia do Univgrso tem um
sentido.

Retenhamos, por agora, que uma explicagdo causal em dois niveis, de sabor tomista, ¢
compativel com uma cosmologia cientifica “dura”, digamos assim, porquanto a ordem causal
final ndo interfere na acgdo das causas de primeiro nivel. Define-lhes, apenas, a natureza.

Jogl de Rosnay, também ele francés, bidlogo reputado, publicou na década de setenta
um livro que se tornou rapidamente célebre por constituir um primeiro manifesto em prol do
que viria a ser conhecido, mais tarde, pela atitude epistemoldgica da transdisciplinaridade'™ .
Num dos capitulos desse livro, o autor confronta-se directamente com o problema da
causalidade na natureza e afirma que o fosso aparentemente intransponivel entre as posi¢des
reducionistas e as posicdes finalistas decorre, fundamentalmente, de uma deficiente
compreensdo do tempo. Além disso, propOe-se apresentar uma posi¢do que Vvisa,
expressamente, conciliar as posi¢des de Teilhard de Chardin e de Jacques Monod, situando-se,
assim, no proprio fulcro das nossas preocupagdes. Ndo poderemos, portanto, deixar de olhar
com algum pormenor para o pensamento deste autor.

Todos sabemos como Santo Agostinho dizia saber muito bem o que era o tempo desde
que ndo lho perguntassem''*, o que denuncia, desde logo, a dificuldade da abordagem do
problema. Mas ha, desde logo, numa primeira observagdo, uma oposigio entre o “tempo fisi-
co”, exterior aos fenomenos, espécie de quadro de referéncia exterior aos acontecimentos, €
um tempo psicoldgico, interior, rico de experiéncia e de duragdo variavel'” . Jo&l de Rosnay

pergunta-se se, para além desta oposi¢io, ndo havera uma outra, decorrente de uma

13 JOEL DE ROSNAY, Le macroscope. Vers une vision globale. Paris, Editions du Seuil, 1975.

M4 f SANTO AGOSTINHO, Confissdes, 11* ed., trad. de J. Oliveira Santos ¢ de A. Ambrésio de Paiva,
Braga, Livraria Apostolado da Imprensa, s. d., p. 304.

115 Sabemos como Bergson distinguia temps de durée, para dar conta dessa diferenca. Cf. “Essai sur les
Données Immédiates de 1a Conscience” in Oeuvres, Paris, Presses Universitaires de France, 1991, 5° Ed., pp.

66-72 . Mais recentemente, Etienne Klein propde, no mesmo sentido, a distingdo entre chronus e tempus.Cf.
E. KLEIN, O tempo, op. cit., pp. 15-18.
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polarizagio associada a “um sentido privilegiado da passagem do tempo”''®. Em
consequéncia dessa polarizagdo, visdes do mundo associadas as setas do tempo apontadas ou
para a entropia ou para a organizagdo, carregar-se-30 de conteidos afectivos completamente
diferentes.

Neste quadro, os conflitos irreconcilidveis que se estabelecem entre deterministas e
finalistas ou, 0 que na linguagem deste autor € equivalente, entre materialistas e espiritualistas,
podem explicar-se como decorrentes da adesdo de uns e outros a diferentes leituras do tempo,
segundo se “apoiem numa explicagio causal (‘empurrada’ pelo passado) ou final (‘puxada’
pelo futuro)”'"’ .

Este autor considera que para ultrapassarmos tais conflitos temos que nos libertar do
nosso “cronocentrismo” como outrora nos libertamos do geocentrismo e do
antropocentrismo. Se ja foi dificil, a0 homem, libertar-se destes dois ultimos, mais dificil sera
libertar-se do primeiro, derradeiro reduto da nossa seguranga. Mas importa fazé-lo ou, ao
menos, tenta-lo, porque “sem esta tentativa para sair do tinel no qual a seta do tempo nos
obrigou a entrar, ndo podera haver didlogo construtivo entre o objectivo e o subjectivo, entre
a observagio e a acgio™''® .

O primeiro passo para o fazer, comega na tomada de consciéncia de que a nogéo de
tempo, muito enraizada em nos, se foi construindo a partir das nossas percepgdes sensoriais €

119

do uso pratico que fomos fazendo delas . Assim, fomos construindo, intuitivamente, pela

165 de ROSNAY, op. cit., p. 229.

7 Ibidem.

8 rbidem.

"W Esta ideia é particularmente desenvolvida por KONRAD LORENZ em O Homem ameagado, (sem

" indicacdo de tradutor, Lisboa, Publicagtes D. Quixote, 1988). Ai, este autor desenvolve o que chama a sua
gnosiologia naturalista, onde defende a ideia de que “o pensamento conceitual (sic) do homem pode ter
surgido a partir de uma integraco de varias operagdes gnosiolégicas previamente existentes. A primeira
destas operagdes € a capacidade de representaciio do espago. Na realidade, as formas de percep¢do do espago
¢ do tempo resumem-se, segundo pensamos, a uma s6: ou seja, a forma de percepgio do movimento no
espaco € no tempo”, (pp. 57-58). Decorre desta concepgio da constru¢do do conhecimento que, em primeiro
lugar, ele corresponde a algo real, por um lado mas, por outro, que ele €, de alguma forma, contingente. Na
verdade, segundo Konrad Lorenz, a outros aparelhos perceptivos corresponderiam outras conceptualizagdes
da mesma realidade. “Sabendo que a organizacdo do nosso pensamento, assim como de todas as outras
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verificagio do movimento, pela memorizagio das ocorréncias e pela previsdo de alguns factos,
um sentido do tempo de um passado, um antes, para um futuro, um depois.

O nosso aparelho cognitivo, filogeneticamente constituido, tem uma limitagdo
importante de que passamos a dar conta. Conseguimos aperceber-nos do movimento,
observando um mobil. Porém, se quisermos fixar a nossa atencdo, nem que seja por um
instante, na sua posigdo, introduzimos uma descontinuidade no processo € a sensagio de
movimento desvanece-se. Isto acontece porque nfio podemos apreender, simultaneamente, o

continuo e o descontinuo'®

- Ora, esta limitagio tem consequéncias de monta, porquanto é ela
que se encontra na distingdo, fundamental em fisica € em quimica, entre fluxo e estado, ou
entre comportamento ondulatério € comportamento corpuscular das particulas fundamentais.
Foi para superar estas dicotomias que os fisicos quinticos se viram coinpelidos a introduzir a
nogdo de complementaridade: “cada entidade da natureza deve ser concebida simultaneamen-
fe sob o aspecto continuo e sob o aspecto descontinuo”'? .

Resumindo, a ideia de que o tempo “corre”, inexoravelmente, do passado para o futuro
e que ndo “volta para tras” €, em primeiro lugar, uma consequéncia da adaptacio da nossa
consciéncia as condigdes objectivas em que se processa a nossa sobrevivéncia. E, em segundo
lugar, consequéncia da nossa tomada de consciéncia de que somos mortais e de que caminha-
mos, sem apelo nem agravo, para a nossa propria morte.

Como sabemos, esta ideia, no entanto, é incompativel com o tempo absoluto e

reversivel de Newton - ¢ também de Einstein ~ e compatibilizavel com o tempo irreversivel

estruturas organicas, se foi desenvolvendo ao longo da histéria genética, estamos muito longe de reconhecer
absoluta validade ao seu testemunho”, ( p. 84).
129>On ne peut ‘mettre au point’ 4 la fois sur le continue, et sur le descontinue. C’est pour cela que le flux du
temps est percu tantdt comme une durée et tantdt comme une sucession d’instants. ”, JOEL DE ROSNAY,
op. cit., p. 132. O autor faz apelo & distingdio bergsoniana entre inteligéncia, que pela sua actividade analitica
fixa o que isola do fluxo da duragfo, s6 podendo perceber 0 movimento como sucessdo de instantes e a
intuig¢do, o proprio sentido do movimento. Segundo ele, o célebre principio da indeterminagio de Heisenberg
o fnraiza-se, precisamente nesta limitagfio da nossa percepgio da natureza.
Ibidem.
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da Termodinamica. E que, na verdade, de acordo com o segundo principio da Termodindmica,
o Tempo tem um sentido, que é dado pelo inevitdvel aumento de entropia nos sistemas
isolados.

Esta coincidéncia das setas do tempo e da entropia — que leva os sistemas de estados
complexos de baixa probabilidade para estados simples de alta probabilidade - levanta o
problema de saber como é que se pode explicar o processo evolutivo, isto é, o crescimento da
complexidade com o passar do tempo.

Henri Bergson e Teilhard de Chardin s3o autores incontornaveis quando nos enfrenta-
mos com este problema, porque chamam explicitamente a atengdio para o caracter criativo do

Tempo evolutivo. A essa forga que contraria a entropia e que faz aumentar localmente a

12
2 lI 23

complexidade ™, chama Bergson élan vital'” e Teilhard de Chardin, como se viu no capitulo
anterior, energia radial. Hoje, tendemos a chamar-lhe informago'?*.

Jean Ladriére analisa expressamente esta ligagio entre os conceitos de evolugdo,
finalidade e informaciio num estudo intitulado L ’intégration du hasard dans la finalité'® .
Afirma este autor que a nog¢io de informagio pode “dar um sentido mais preciso a ideia
classica de finalidade, invocada, precisamente, para dar conta do caracter direccional da evolu-
¢a o712

Para que se possa compreender bem a utilidade do conceito de informagdo em Biologia,

€ necessario recorrermos a algumas analogias fornecidas pelos aspectos logicos do comporta-

22 Ndo podemos esquecer que, em todo o caso, o aumento da organizagfio — abaixamento da entropia - num
determinado sistema, se faz, sempre, a custa do aumento de desorganizagio - aumento da enfropia - no
Universo como um todo. Como o Universo estd em expansdo, o arrefecimento assim provocado vai
compensando o aumento da entropia provocado pela cosmogénese. E por isso que a entropia global do
Universo se mantém, praticamente, estavel.

123 Cf. HENRI BERGSON, L ‘Evolution créatrice, op. cit., pp. 569-578.

™ Recorde-se que afirmamos no capitulo anterior, quando tratimos o problema da ortogénese, que o proprio
Teilhard admitia que o conceito de informagdo poderia ser um outro nome para a sua energia radial.

"*JEAN LADRIERE, “L’intégration du hasard dans la finalité” in Etudes Teilhardiennes, 4/5 (1971-1972)
95-111.

2614, ib., p. 108.
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mento dos automatos. Se o fizermos na senda dos estudos de J. von Neumann sobre as
condi¢des que devem preencher os autématos capazes de se reproduzirem e aperfeigoarem,
chegaremos a conclusdo de que, para que tais maquinas possam existir, ¢ absolutamente
necessario que exista uma interven¢@o do homem que lhes introduza uma certa informagao
inicial, surgida em dado momento da historia da humanidade sob a forma de criages mentais.
Ora, como assinala, pertinentemente, Jean Ladriére, “o problema decisivo, no que diz respeito
a evolugiio biologica é, sem duvida, o desta informagdo inicial”'?’, o da forma como ela é
introduzida nos sistemas vivos. Foi um fisico francés, Olivier Costa de Beauregard quem, num
livro de 1963, intitulado Second principe de la science du temps, adianta uma hipotese muito

14

fecunda sobre a maneira como a consciéncia se “‘engrena’ no universo pelo processo

95128

dialéctico da observagdo e da acgdo” ©, a partir da distingdo proposta por Léon Brillouin

entre informagdo livre e informacdo ligada'. Ao fazé-lo, Beauregard procura integrar os
dados da termodindmica, da teoria da informagio e da fisica relativista e propde-se
reinterpretar o conceito de finalidade. A esta luz, “a transformagio de uma informagio livre

em informagéo ligada é, em suma, a injec¢do de uma informagio nova num sistema material, a

2130

emergéncia de uma informagio nova” ", podendo o processo ser descrito como “a realizagio

55131

de um plano, de uma intengdo” ", isto é, como a persecugio de um fim.

271d., ib., p. 109.

128 JOEL DE ROSNAY, op. cit., p. 235. O livro de Beauregard referido, foi publicado pelas Editions du Seuil
de Paris. A leitura que aqui apresentamos, ¢ feita seja por Jo&l de Rosnay em Le Macroscope, seja por Jean
Ladriére no estudo que citdmos acima. '

9% num livro intitulado La science et la théorie de !’information que Léon Brillouin apresenta a distingdo
entre “information liée” definida como “une information portée par une certaine configuration d’un systéme
matériel. (Ainsi, une suite de points et de barres sur une bande de papier)” e “information libre” definida
como “une information non liée 4 un systéme matériel. On pourrait I'interpréter comme une structure idéale,
abstraite. Ainsi une théorie mathématique.”, LEON BRILLOUIN, La science et la théorie de !'information,
Paris, Masson et Cic., 1959, pp. 147-148. De sublinhar que, mediante uma codifica¢do apropriada, uma
informago livre pode transformar-se em informagdo ligada e vice-versa.

** JEAN LADRIERE, “L’intégration du hasard dans la finalité”, op. cit., pp. 109-110.

Blid., ib., p. 110.
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O processo evolutivo pode ser descrito, entdo, como a “injecgio progressiva de

informagdo nos sistemas pré-existentes”'*

, sem que isso resolva, no entanto, os problemas
nem da origem da informagio contida no sistema inicial — ndo ha sistemas sem informacdo,
mesmo que minima ~, nem da proveniéncia da informagfo livre que lhe vai sendo acrescenta-
da. As hipoteses s3o multiplas e relevam da fé e da crenga, mais que da ciéncia. Neste
momento importa, apenas, mostrar como se pode tratar o problema da finalidade da natureza
em termos de informacdo.

Para se poder apreciar devidamente o alcance da hipotese de Olivier Costa de
Beauregard ha, ainda, que ter em consideragdo a equivaléncia estabelecida pelo ja referido
Léon Brillouin entre informag8io e neguentropia, e as relagdes desta com a entropia e a
entropia negativa'> .

Por uma lado, a informagdio - que é ordem, organizagdo, improbabilidade - ¢é o
contrario da entropia - que € desordem, desorganizagio, probabilidade. Por outro, a
consciéncia pode transformar a entropia negativa - forma de energia potencial que determina
a possibilidade de aquisi¢do de informagdo - em informagdo, e vice-versa. Neste processo
biunivoco exprimem-se os “dois modos fundamentais da actividade da consciéncia”"**.

O primeiro desses modos, que corresponde a transformagio da neguentropia em
informag@o, consiste no conjunto de processos de observagdo e experimentagdo, no fundo, de
aquisi¢do de conhecimentos. O segundo, que corresponde a transformagdo de informagio em
neguentropia, consiste no conjunto de processos da ac¢io humana intencional € de criagdo.

“De um lado, o cérebro informa-se, do outro, informa (organiza, d forma)”"*’, diz-nos Jo&l

de Rosnay.

32 Ihidem.

133 Para uma analise mais detalhada dos conceitos de informagdo, neguentropia e entropia negativa, bem como
das suas relagdes, vide EMANNUEL DION, op. cit., pp. 102-116.

34 JOEL DE ROSNAY, op. cit., p. 238.

38 Ibidem.
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Estes dois tipos de actividade mental diferem profundamente, tanto nos gastos energé-
ticos envolvidos, quanto na utilizagio que fazem do tempo. De um ponto de vista energético,
o processo de observagio, de aquisicdo de conhecimentos, que se faz acompanhando a seta da
entropia, consome muito pouca entropia negativa. Porém, o processo de criagdo e de
organizagio do real é extraordinariamente dispendioso em termos de informagdo. Do mesmo
modo, quanto ao tempo, e na esteira de Henri Bergson, Jo&l de Rosnay afirma que o processo
de actualizagdo é, no limite, instantineo, enquanto que o processo criativo “releva da duragdo
criativa”'*® .

A diferenca entre a observagdo e a criagdo €, ainda, muito significativa no que concerne
a sua relagio com a seta do tempo. Na verdade, se o tempo no qual se desenvolve uma
observagdo esta bem orientado na direc¢io da entropia crescente, de acordo com o tempo
convencional, o tempo da ac¢do criadora surge-nos como que “invertido pela consciéncia e
apontado numa direcg3o oposta a da entropia: a da complexidade crescente”"’ .

Acontece que a atitude cronocéntrica — que se trata, aqui, de denunciar - tem
dificuldade em lidar com estas duas qualidades do tempo, recusando, em principio, a sua
complementaridade. O cronocentrismo tende a adoptar uma logica de exclusdo: ou aceita,
exclusivamente, explicagdes de tipo causal apoiando-se, nesse caso, no principio da razio
suficiente ¢ no postulado da objectividade ou, no poélo oposto, aceita exclusivamente
explicagdes finalistas, apoiando-se exclusivamente em actos de fé e em posturas subjectivas.

Como a explicagdo por finalidades ndo permite nem demonstragdo irrefutavel, nem

prova de tipo cientifico, a nossa cultura e, consequentemente, a educagdo que se pratica,

valoriza quase exclusivamente as explica¢Ges de tipo causal.

1614, ib., p. 239.
Y7 Ibidem.
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Jo&l de Rosnay cré, no entanto, que partindo da ideia de causalidade circular, se podera
superar esta antinomia e propde-se mostrar-nos como, recorrendo para o efeito ao conceito de

»13% que implica propriedades associadas ao tempo de grande

“anel cibernético de retroacgio
pertinéncia para a questdo que nos preocupa.

Num anel de informagao/decisdo/acgdo, as informagBes sobre os resultados das acgOes
passadas, servem de base a decisGes que permitem corrigir essa ac¢do. “Sendo as decisdes
tomadas em fungdo de um objectivo, a acgo que dai resulta é finalizada”" .

Se observarmos atentamente ndo importa que anel de retroacgdo, vemos como perde
significado a questdo de saber se é a causa que precede o efeito, ou vice-versa, porquanto
“causa e efeito parecem confundidos. Ndo podem ser dissociados no tempo. A causalidade
circula ao longo de todo o anel. O mesmo se pode dizer da finalidade”**. No seu estilo
sincopado, Jo&l de Rosnay faz-nos ver que os anéis cibernéticos de retroacg@o nos obrigam a
falar de causalidade circular, por oposigio & causalidade linear representada por um vector
sobreposto ao eixo do tempo e em que a causa precede, obrigatoriamente, o efeito.

Porém, contrariamente a Oroboros, a serpente mitologica que morde a sua propria
cauda, o anel cibernético de retroac¢do ndo pode confundir-se com um ciclo, porque este
permanece submetido a seta do tempo unidireccional. Sendo uma repeti¢ao incessante de uma
mesma sequéncia de acontecimentos, num ciclo ndo ha devir, nem progresso, nem futuro. Mas
“uma sucessdo ciclica pode ser medida por relagdo a ndo importa que relégio, enquanto que
num anel de causalidade circular, é a seta do tempo que parece fechar-se sobre si propria.

Néo podemos dizer, verdadeiramente, que o tempo ‘se escoa’ 141

138 ~boucle cybernétique de réctroaction”, Id., ib., p. 240.

3% Ibidem. E, precisamente, porque as maquina cibernéticas funcionam com base num anel de retroacgdo deste
tipo, que aparentam ser finalizados e, por isso, inteligentes.

Mo1d., ib., p. 241.

4 rhidem.
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No entanto, os anéis de causalidade circular surgem-nos como paradoxos. Chocam a
nossa légica submetida ao principio da causalidade, porque se assemelham perturbadoramente
a um circulo vicioso'*.

A tentagdo de resolver o circulo vicioso cortando-o, arbitrariamente, por um ponto
qualquer, de modo a estendé-lo sobre a seta convencional do tempo, € grande. Permitir-nos-ia
reencontrar o principio de causalidade em que a causa precede o efeito € veriamos, de novo, o
tempo a escoar-se no sentido da entropia crescente. Esta estratégia reducionista, no entanto,
deixa escapar, inevitavelmente, uma parte importante da realidade. “E 0 que se produz em
todas as diligéncias analiticas. Incapazes de considerar todas as interdependéncias dos
mecanismos funcionais da célula ou do cérebro, isolamos alguns anéis que parecem fundamen-

714 denuncia o

tais e abrimo-los a fim de reencontrarmos as relagdes de causa a efeito
eminente bidlogo francés, do alto da sua longa experiéncia de trabalho cientifico experimen-
tal. Mas diz-nos, também, que se por esse estratagema conseguimos explicar muitos dos
aspectos do funcionamento celular ou cerebrai - e, se persistirmos nele, continuaremos a
explicar sempre mais ¢ mais —, a verdade é que sempre alguma coisa escapard & nossa
observagio directa.

Sublinhe-se que, para Jo&l de Rosnay, reconhecer que, no esfor¢o analitico inexoravel-
mente se desvanece uma parte da realidade, ndo significa afirmar a existéncia de um qualquer
principio vital “que escaparia sempre ao conhecimento cientifico”'*. Em todo o caso, no

quadro do seu pensamento, “a explicacdo causal ndo revela sendo um aspecto da realidade,

pelo facto de limitagdes muito profundas ligadas 4 percepgiio do tempo”'*’, decorrentes da

2Dy fait de la circulation de la causalité, on ne sait plus ‘par quel bout’ prendre les choses. Il existe donc
une étroite ressemblance entre les cercles vicieux el les boucles de rétroaction.”, Id., ib., p. 242.
143 .
1d,, ib., p. 243.
4 Ibidem.
Y5 Ibidem.
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nossa propria evolugdo enquanto espécie, que nos levou a associar, indelevelmente,
cronologia e causalidade .

Estas limitagSes do nosso pensamento atingem a sua maxima expressdo, precisamente,
logo que nos confrontamos com o problema da evolugio no seu conjunto, desde a formagdo
da matéria até ao aparecimento da vida e do pensamento.

O autor de Le Macroscope pde a nu o facto de que, produto desta natureza adaptativa
das nossas produgdes cientificas, “a descoberta do grande passado da vida ¢ do homem se fez
ao contrario. Do mais complexo para o mais simples. Do sujeito para o objecto. Bem de
acordo com a direcgdo ‘entropica’ da observagdo. Em busca das causas, quer dizer, em
direcgiio ao passado”'* . Neste esforgo de descoberta das causas por meio de uma abordagem
analitica e reducionista, o homem foi quebrando, “um a um, os circulos viciosos das origens
que aprisionavam o seu pensamento”’*’ . E, rompendo e rectificando, sucessivamente, cada
um desses circulos - o da origem do homem antes do da origem da vida, este antes do da
origem das moléculas pré-bidticas e assim sucessivamente —, foi desenhando o quadro da
grande evolugio do cosmos numa causalidade e numa cronologia convencionais.

Como ja se disse anteriormente, esta direcgdo convencional atribuida ao vector da
evolugio generalizada “conduziu a tomadas de posicBo e a pontos de vista
irredutiveis”'*® entre os materialistas, para quem a matéria estava presente no universo antes
do espirito, e os espiritualistas, para quem era o espirito que preexistia a matéria. Estabelece-
-se, entdo, uma “espécie de hierarquia de preexisténcia com valorizagiio imediata do que

existia ‘antes”'¥ .

Y61h., id., p. 244.
147 Ibidem.
148 Ibidem.
19994, ib., p. 245.
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Como ja se disse, Jo&l de Rosnay escolhe para figuras exemplares de uma e outra destas
posigdes, precisamente Jacques Monod e Pierre Teilhard de Chardin e cré que, apesar de
parecerem sustentar posigdes inconcilidveis, de oposig¢do total, ambos tém razio. “Razdo em
defender o postulado da objectividade (Monod); e razdo em procurar um sentido a evolugdo
(Teilhard)”'** . A metodologia que se propde seguir para exprimir o seu pensamento consiste
em analisar a explicagdo causal a que Monod se refere implicitamente, por um lado, por outro
em considerar a explicagdo pela finalidade que serve de base ao sistema teilhardiano, para ver
como se podera superar a alternativa. Continuaremos a seguir os esforgos de Rosnay, cujo
interesse para o problema que nos ocupa ndo carece de demonstracio.

Comega por chamar a atengfio para o facto de que, quer a ciéncia, quer a filosofia que
fazemos, se baseiam na observagdo, “apoiando-se na razdo (principio da razio suficiente), na
objectividade (postulado da objectividade), na demonstragdo, na prova cientifica ¢ na
reprodugdo dos resultados”™' . E por isso que “ndo podemos estar racionalmente certos sendo
depois de termos explicado pela causalidade (as mesmas causas produzem os mesmos efeitos),
verificado e demonstrado a validade das nossas teorias”'*?. Porém, chama também a nossa
atengdo para o facto de que, quer o principio da razdo suficiente, quer o da causalidade,
relevam do que nés chamamos uma gnosiologia evolutiva, pelo que derivam, em linha recta,
do nosso sentido adaptativo do tempo. “Os fenémenos ndo sdo significativos para a ciéncia (e
observaveis), a menos que se produzam na direcgio em que ‘corre’ a vida dos que
observam™'** .

Por tudo isto, é em direcgio ao paradoxo, em direcgdo as origens, que a ciéncia se vé

obrigada a dirigir-se em busca das certezas.

13074, ib., p. 246.
511d., ib., pp. 247-247.
921d., ib., p. 247.

153 Ibidem.
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Decorre propriamente desta dindmica o facto de cada causa particular, que explica
localmente um fenomeno, se ligar a uma causa mais geral e antecedente, na direcgio do
passado, e se abrir num conjunto de possibilidades na direcgiio do futuro. Assim, quando no
fim do processo analitico tentamos reconstruir a “fita do tempo” ou, na linguagem de
Stepnhen J. Gould, “o filme da vida”, vemos que um processo evolutivo “fundado sobre
explicacdes de tipo causal, ndo pode ser sendo divergente”'> | representado visualmente como
um cone orientado com o vértice para a esquerda . Nesse cone, em que o vértice representaria
a origem do espago e do tempo, a evolugio consistiria na produgio incessante da diversidade.

Neste quadro de referéncia, que é o de Jacques Monod, vemos como, do ponto de vista
da ciéncia positiva, parece legitimo ambicionar “explicar fodas as propriedades da matéria, da
vida e do pensamento, pela interac¢io das particulas fundamentais e pelo jogo das leis da
fisico-quimica”'> .

Desta concepgdo do conhecimento e da ciéncia decorre uma visdo do mundo em que a
consciéncia ¢ um mero epifenomeno da matéria, mesmo que com propriedades holisticas,
emergentes da complexidade e onde, consequentemente, o livre arbitrio ndo passa de uma
quimera.

Nos antipodas desta posigdo podemos, porém, na senda de Teilhard de Chardin, fazer
uma interpretagio dos factos acumulados pela ciéncia positiva de modo a conferir um signifi-
cado a evolugdo e servindo, assim, as necessidades do nosso agir. Porque “o gosto e a vonta-
de de agir repousam, por sua vez sobre o sentido que damos aos acontecimentos™>® .

Nesta Optica, cada finalidade tende, no limite, para um tnico fim, situado no futuro e no

qual se integra. Em sentido diametralmente oposto ao da causalidade “cada objectivo, cada

%41d., ib., 247-248.

15514., ib., p. 248. .

156 Ibidem. Vemos como o pensamento de Joél de Rosnay se junta claramente, nesta matéria, ao pensamento
de Teilhard de Chardin.
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intengdo pode ligar-se a um objectivo ou uma inten¢do de nivel mais elevado e de caracter
mais geral”"’ .

Neste quadro, as finalidades ndo surgem no nivel em que a matéria corpuscular ¢ regida
por determinismos cegos, mas no nivel humano, do pensamento, é indesmentivel. “Tudo leva
a pensar que a evolugio converge para um unico fim”"*®. Este processo de finalizagiio dos
fenémenos pode ser visualizado como um cone inverso do primeiro, com o vértice a apontar
para o futuro e para o qual toda a realidade converge a partir da dispersdo corpuscular da
base.

Tal representa¢do implica, na realidade, uma “inversdo, pela consciéncia, do sentido

convencional do tempo”'>

, uma vez que o sentido positivo da cosmogénese €, aqui, definido
pelo crescimento da complexidade, que o mesmo ¢ dizer, pelo crescimento da entropia
negativa.

Chegado a este ponto da sua argumentagio, Jo&l de Rosnay pde o dedo, precisamente,
no que considera ser a ferida aberta pela incompreensdo mutua entre as posigdes em presenca.
E que, na verdade, “a finalidade nfio é uma explicagio (...). E, antes, uma implicagio, um

2160

comprometimento” . No seu entender, o termo explicagio deve ser reservado a sua

utilizagdo racional na exploragio objectiva do universo.

Assim, na optica finalista a evolugio aparece “como um movimento anti-dispersivo,

selectivo, concentrador, criador de ordem. Analogo, entdo, a todo o acto inteligente™®" .

Contrariamente a evolugiio termodinidmica, que aponta para estados cada vez mais

degradados e, portanto, mais estranhos a nos proprios, “a evolugo convergente dirige-se em

22162

direcgdo ao que nos € mais proprio” -, como sejam “os nossos valores, os nossos desejos €

57 Ibidem.
181d., ib., p. 249.
159 Ibidem.
160 rhidem.
18 rhidem.
162 thidem.
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as nossas esperangas”'® . Nesta linha interpretativa, a evolugdo convergente das explicacdes
finalizadas assemelhar-se-ia “a exploragdo ¢ a uma conquista do espago-tempo interior”'®*.
Ora, este movimento “é, por natureza, invisivel & razdo que lhe volta as costas. Ele ndo se
demonstra. Ndo pode sendo ser percebido, deduzido, interpretado, pela consciéncia que varre,
em sentido inverso, os factos acumulados pela observaggo e pela experiéncia™'® .

Para nos apercebermos bem das relagGes possiveis entre a representacgo divergente da
evolugdo oriunda das explicagBes causais e a representagdo convergente que decorre de uma
aproximagdo pelo lado da finalidade, o autor propde que sobreponhamos ambos os cones no
mesmo sentido convencional do tempo. Segundo ele, ao fazé-lo “reencontramos o estatuto de
complementaridade de todos os fenémenos que, subjectivamente ou objectivamente estdo

1% e que ja abordamos a proposito das relagdes entre a observagdo — em

ligados ao tempo
que as situagdes precedem, sempre, as representagdes — € a acgdo — em que a representagio
do que se pretende realizar precede, forgosamente, as situagdes determinadas por essa acgdo.

A sobreposi¢io de ambos os cones ndo basta, no entanto, para superar a antinomia

causalidade-finalidade porque, pela propria natureza dos processos mentais de uma e de outra,
elas s3o epistemologicamente incompativeis's’

Por isso, para superar a antinomia, Rosnay sugere uma “dialéctica complementarista
inspirada na forma de raciocinio introduzida pela cibernética”'®® . Nesta abordagem dialéctica

hé lugar para duas linguagens complementares: “a da razdo, do conhecimento cientifico; e a da

163 1bidem.

184 Ibidem.

151d., ib., p. 250.

1661d., ib., p. 251.

17"En ‘mettant au point’ sur I’évolution divergente, on perd de vue sa direction, sa signification, sa finalité.
Les valeurs humaines, le subjectif, I’affectif, le ‘sens de la vie’ n’ont pas de place dans I’explication causale.
De méme que le devenir, la création, I’action libre. L’avantage indiscutable de l’exphcatlon causale est de
pouvoir démontrer qu’elle avance par la preuve scientifique.

Par contre, quand on met au point exclusivement sur I’évolution convergente, c’est tout le détail des
phénomeénes sous-jacents qui devient flou. On a beau étre convaincu de la direccion ou de la signification
qu’en donne aux faits, aux évenements ou 2 la finalité de chaque acte, on n’a aucune preuve i offrir, autre
que ‘Vévidence’.”, Id., ib., pp. 250-251.

1814, ib., p. 252.
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‘significacio’; quer dizer, da arte, da poesia e da religiio”®. Utilizando estas duas
linguagens, podémos tentar responder ao “como” sem nunca negligenciar o “porqué”, isto é,
sem separar 0 mundo objectivo do mundo subjectivo. “Porque eles formam as duas faces
complementares da realidade e do conhecimento”'”’, apesar da aparente despropor¢io entre a
imensidade do universo fisico, objectivo e o universo subjectivo das “consciéncias individuais
perdidas na imensidade do espago-tempo™'"".

Nesta dptica complementarista, informagdo e neguentropia “ja ndo sio separadas em

dois mundos distintos. Elas sdo charneira entre o objectivo e o subjectivo”'”?. Na verdade,

ainda que sobreponiveis e equivalentes, uma e outra possuem uma “polarizagdo temporal

op osta”!”

» porque enquanto que a neguentropia, sendo uma medida objectiva de informagao,
uma forma potencial de acgio, se assim se quiser dizer, desde que utilizada se inscreve,
obrigatoriamente, no tempo segundo a direcgio do aumento da entropia, a informagdio -
tradugdo subjectiva (significante) da neguentropia - é obrigatoriamente orientada na direc¢io
da duragdo criativa.

E assim que, procurando olhar para a realidade evolutiva, conjuntivamente, dos pontos
de vista da causalidade e da finalidade, encontraremos a energia e o espirito como as duas
faces de uma realidade tinica, como o seu direito e o seu avesso'”*.

Ao darmos, aqui, por concluida, a apresentagio da questio da finalidade na natureza,
temos que lembrar, para que néo fique o sentimento da sua inutilidade, os objectivos que nos

tinhamos proposto alcangar. N&o se tratava de demonstrar ou, sequer, de explicar, a forma

como o sentido da evolugdo, a sua finalidade, se inscrevia causalmente na dinimica fisico-

914, ib., p. 254.
70 Ibidem.
1d., ib., p. 255.
22 Ibidem.
3 Ibidem.

1" Para sublinhar a adequagdo desta explicacio ao sistema de pensamento teilhardiano, dirfamos: como o
dentro ¢ o fora das coisas.
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quimica do processo evolutivo. Trata-se, antes, de sugerir que a questfio, assim formulada, era
uma falsa questio.

Procuramos pér em evidéncia o facto de que uma abordagem do problema que
incorporasse as categorias cibernéticas de retroacgo e de causalidade circular, bem como de
informagio e neguentropia, daria melhor conta da complexidade dinimica e teleonémica do
processo evolutivo. E recordamos que o proprio Teilhard de Chardin admitia que informacdo
podia ser um melhor nome para a sua energia radial.

Parece que podemos, pois, prosseguir a nossa analise, na convicgio de que a visdo do
mundo e da vida proposta por Pierre Teilhard de Chardin é compativel com outras visdes ‘
contemporéneas de base cientifica que “levam a sério” o problema do sentido da evoluggo.

Prosseguiremos a confrontacdo da visdo teilhardiana com o pensamento cientifico
contemporéineo, apresentando a cosmologia do principio antrépico, em primeiro lugar e, em
segundo, a chamada teoria cibernética da evolugdo que Rosine Chandebois propds

recentemente e que procura ser uma alternativa ao paradigma darwinista.

4. O Principio Cosmeolégico Antrépico

Que o Universo, tal como surge a nossa observagdo, com o Homem incluido, tinha
muito poucas probabilidades de existir, € uma afirmagio que nfo gera controvérsia. Ao ponto
de o astrofisico Trinh Xuan Thuan ter comparado a precisio da regulagio das condig¢des
iniciais do Universo e das constantes cosmologicas “a de um arqueiro que conseguisse acertar
com a sua flecha num alvo de um centimetro quadrado a uma distancia de quinze mil milhGes

»5175

de anos luz”" ", o que corresponde a dimensgo do universo visivel.

STRINH XUAN THUAN, La Mélodie Secréte, Paris, Fayard, 1988, p. 17. O argumento da improbabilidade
do Universo como credibilizador da existéncia de uma inteligéncia criadora, de uma intendionalidade na
cosmogeénese, ¢ expressamente apresentado no livio de didlogos entre JEAN GUITTON e os irmdos
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Desta verificagdo surge um conjunto de questdes — porque é que o Universo é como &?
Porque € que cada constante Fisica tem o valor que tem? Porque € que as condi¢des iniciais
foram precisamente aquelas e nio outras? - a que os astrofisicos procuraram responder,
durante séculos, com recurso aos métodos tradicionais de observagdo e de indugio'’® . Porém,
a partir do inicio dos anos sessenta, foi-se desenvolvendo uma outra maneira de interrogar o
Universo no proprio seio da comunidade dos astro-fisicos. Trata-se “de compreender o
cosmos a partir de um facto notavel: a existéncia do Homem™'”’ . Importa, porém, precisar,
que tal abordagem “ndo € forgosamente um antropomorfismo ou um finalismo disfarca-
dos”'™ . Trata-se, isso sim, de “tirar todas as consequéncias do facto de que existe uma
consciéncia no Universo, produzida por si, € que presentemente se interroga acerca dele”!™ .

E, precisamente, deste tipo de abordagem tebrica que resulta o chamado principio
cosmologico antrdpico. Apresentaremos, no essencial, o conjunto dos problemas identificados
a partir desta abordagem, bem como as principais vias de solugo seguidas'®

Apesar de ndo irmos fazer uma apresentagdo pormenorizada dessas cosmologias, s6 se

percebe o essencial da argumentagiio em torno do principio cosmolégico antropico se

GRICHKA ¢ IGOR BOGDANOV publicado sob o titulo Dieu et la Science (vers le métaréalisme), Paris,
Editions Grasset, 1991. Deste livio diz MARIA MANUELA ARAUJO JORGE que “constitui um mau
servigo prestado simultaneamente 3 ciéncia e 4 f6”, porque “sugere uma passagem directa — um concordismo,
entre o texto da ciéncia e a ideia de um Deus transcendente —~ que resulta, assim, apressada e deformadora.”,
Brotéria, 142 (1996) 67 - 89, p. 87. Na nossa leitura do texto de Guitton, porém, a intencdo do antor &, tio
somente, a de mostrar a insuficiéncia das explicagBes reducionistas ¢ deterministas,

176 J4 se sabe que a experimentagdo em astro-fisica - alids, como em biologia evolutiva — é impossivel. O mais
que se pode esperar ¢ que observagdes futuras confirmem, ou infirmem, a teoria.

77 PHILIPPE LAMBERT, “Pourquoi sommes-nous 17”, Science & Vie, 946 (1996) 96 - 105, p.96. Sera
necessario recordar o sabor nitidamente teilhardiano desta abordagem? Na adverténcia a Le Phénomeéne
Humain, Teilhard tinha escrito: “Etablir autour de 'Homme, choisi pour centre, un ordre cohérent entre
conséquents et antécédents;”, I, p. 21. E, mais adiante: “Bon gré, mal gré, dés lors, ’'Homme se retrouve et
se regarde Ini-méme dans tout ce qu’il voit.”, Id., ib., p. 26. Dir-se-ia ver aqui formulado, avant la lettre, o
principio cosmolégico antrdpico.

P LAMBERT, op. cit., p. 96

" Ibidem.

®Ngo se trata, naturalmente, de fazer uma exposigio dos pormenores cientificos e das formalizages
matematicas destas cosmologias, o que estaria para 14 dos nossos propésitos. Alguns notaveis livros de
divulgagdo cientifica cumprem cabalmente essa fungfio para os leitores interessados em aprofundar essas
questdes. Elencam-se 0s que nos parecem essenciais: J. BARROW, op.cit.; PAUL DAVIES, The mind of
God, New York, Simon & Schuster, 1992; J. DEMARET et D. LAMBERT, op. cit., BERNARD
D’ESPAGNAT, Une incertaine réalité, Paris, Bordas, 1995.
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comegarmos por reconhecer algumas das propriedades de baixissima probabilidade apresen-
tadas pelo Universo. Essas caracteristicas sdo as seguintes: homogeneidade espacial — o que
quer dizer que, em grande escala, o Universo parece ser o mesmo em todo o lado; isotropia ~
o que quer dizer que apresenta as mesmas propriedades em todas as direcgdes; € a sua quase
planificacgio - o que quer dizer que, apesar de, na realidade, ser curvo, pelas grandes
dimensdes que apresenta, o espago “funciona” como se fosse plano.

Acontece que o chamado modelo standard do big bang ndo basta para explicar
cabalmente estas condi¢des particulares, que tém que ser postuladas a priori. Sendo assim, os
cientistas tém vindo a envidar esforgos no sentido de encontrar teorias alternativas com mais
poder explicativo que lhes permitam ultrapassar estas dificuldades. Foi assim que surgiram as.
teorias unificadas que afirmam que, nas condi¢des de temperaturas extremamente elevadas
que se deram imediatamente ap6s o big bang apenas existia uma forg:;l unica, a forga electro-
nuclear, que unificava as forgas electromagnética e nucleares fraca e forte. Tal modelo, que
proporciona uma boa explicagdio para o facto de ter surgido a assimetria que possibilitou o
desequilibrio, favoravel 4 matéria, entre as quantidades de matéria e de anti-matéria ¢
consequentemente, a existéncia deste Universo, tem o inconveniente de deixar de fora, no seu
esforgo unificador, a for¢a da gravidade.

Os fisicos procuraram, entdo, superar esta dificuldade com recurso as teorias ditas da
super-gravidade, ou das supercordas'®', que permitem, ajudar a explicar, para além da
gravidade, a natureza quadridimensional do nosso universo.

Por seu turno, o modelo inflacionario afirma, contrariamente ao concebido pelo modelo
standard, que o Universo “viu o seu raio crescer um milhar de milhar de milhSes de milhar de

milhGes de vezes em uma fracgdo de segundo infinitesimal, entre 10* e 10 segundos depois

181 Ainda que sem nomear expressamente os conceitos de cordas ou super-cordas, Michel Bounias, no seu livro
A criagdo da vida (op. cit.), propde uma “metifora” da realidade fundada sobre eles, de¢ grande eficicia
explicativa. Para uma explicagdo mais detalhada da teoria das supercordas, ver J. BARROW, op. cit.
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da explosdo inicial”'® . Este modelo permitiria explicar a isotropia, a homogeneidade € o seu
“aspecto plano”, porque o universo observavel ndo seria senio “uma infima parte de um
enorme ‘bolo™”'® .

A questdo que parece por-se, entdo, € a de saber como decidir qual destes modelos € o
mais proximo da realidade.

Para resolver este problema, ha uma primeira dificuldade incontornavel: o Universo nio
¢ experimentavel. Os cientistas, para poderem superar experimentalmente a fixidez dos valores
das constantes cosmologicas, bem como as propriedades geométricas e fisicas do universo,
ndo tém alternativa sendo a de elaborar universos virtuais cujos pardmetros eles manipulam. E
ao fazé-lo, alterando por pouco que seja os valores de base dos “universos-brinquedo” em
relagio aos do universo real, verificam, sem margem para duvidas que a emergéncia de toda e
qualquer forma de vida e de consciéncia se torna impossivel'™. As conclusdes que os
cosmologistas se véem forgados a extrair destas suas manipula¢des é a de que “nés ndo
poderiamos nascer senio num Universo fechado, desde o inicio, numa golilha”'®. E,
justamente, na tentativa de encontrar explicagdes para esse facto, resposta para a pergunta
sobre porque € que é, precisamente, este Universo, de entre todos os possiveis, que existe,
que os astrofisicos foram levados a recorrer a argumentos antropicos isto €, como ja se viu,
argumentos fundados sobre a propria existéncia dos seres humanos.

Devemos ao fisico norte-americano da Universidade de Princeton, Robert Henry Dicke,
em 1961, as primeiras considera¢Bes de tipo antropico em cosmologia. Importunado pela
desproporg@o existente entre a imensiddo do cosmos € a escala humana, Robert Dicke sugeriu

“que era a nossa presen¢a no Universo, enquanto seres vivos, que condicionava as suas

1P, LAMBERT, op. cit., p. 98. Para uma explicagiio mais detalhada do modelo inflacionario e dos motivos
pelos quais ele permite explicar a homogencidade, o isomorfismo ¢ a quase planificagio do Universo, vide
HUBERT REEVES, O primeiro segundo, trad. de Cecilia Antdo, Lisboa, Gradiva, s. d., pp. 139-161.

1% p LAMBERT, op. cit., p. 98.

8 Cf 1d., ib., p. 100.

138 Ibidem.
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dimensdes” %

. Para justificar esta afirmagiio “tdo ousada como surpreendente”®’, Dicke
partiu do facto irrefutavel de que, se a humanidade p6de evoluir no Universo, este tem que ser
suficientemente velho para que tenhamos tido tempo de aparecer. Acontece que a vida ndo se
pdde desenvolver sendo a partir de moléculas orginicas formadas por atomos suficientemen-
te pesados, como seja o caso dos de carbono, cujos nicleos ndo podiam ter sido sintetizados
em outro lugar que nio no coragio das estrelas, durante as fases avangadas do seu desenvolvi-
mento. Por isso, é forcoso concluir que, se exisfem seres vivos, é porque a idade do Universo
¢, no minimo, igual & duragdo da sequéncia principal da vida de uma estrela, isto €, alguns
milhares de milhdes de anos. E, estando o Universo em expansio, for¢oso foi, também, que
tivesse atingido j& dimensdes colossais ao tempo em que a vida apareceu sobre a Terra'®® .

Em 1974, o astrofisico britdnico Brandon Carter retomou ¢ aprofundou as ideias de
Robert Dicke, codiﬁcando—as num postulado a que deu o nome de Principio Antrépico e que
concebia como uma bifurcagio, compreendendo uma versdo dita “fraca” e uma outra dita
“forte”.

De acordo com a forma fraca deste principio, “a presenga de observadores no Universo
impde constrangimentos sobre a posigio temporal desses observadores, bem como sobre as
variaveis cosmolégicas tais como o tamanho e a densidade do Universo '*°.

O principio antropico fraco tem sido considerado por varios autores como uma
tautologia, porém, Jacques Demaret e Domihique Lambert, com recurso a um aparetho

relativamente pesade da teoria das probabilidades e socorrendo-se de exemplos propostos por

Rober Dicke, Francis Tipler ¢ Benton Easter, sustentam a tese de que, pelo contrario, “o

186 JACQUES DEMARET, “Le principe cosmologique anthropique”, Revue des Questions Scientifiques, 159
(1988) 109 - 144, p. 123,

87 Ibidem.

188 Repare-se como este raciocinio, simples, mas luminoso, faz ruir pela base os argumentos que depreciam o
homem pelo facto de a sua escala fisica ser infima, em comparagio com a do Universo. O que ele pde de
manifesto ¢ que, para o homem existir, 0 Universo nfio podia ser nem mais pequeno, nem mais novo do que
aquilo que ¢.

183 1. DEMARET, op. cit., p. 124.
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principio fraco permite predi¢cdes cientificas testaveis pela observagio e é, consequentemente,
falsificavel no sentido de Popper”'®. Além disso, o recurso i forma fraca do principio
antropico tem ajudado, realmente, a esclarecer muitos aspectos que, de outra forma, permane-
ceriam obscuros, como sejam os casos ja referidos dos valores muitissimo precisos das
constantes cosmologicas — das forgas de interacg¢do nuclear, da forga de gravidade, do
caracter tridimensional do espago -, como também do funcionamento molecular dos
0rganismos vivos.

Resumindo, o aparecimento da vida no cosmos tem necessidade da presencga de certas
forgas, bem como de um ajustamento extraordinario dos pardmetros cosmoldgicos e fisicos do
Universo, que o principio antropico fraco, ao ser portador de informagdes sobre o estado
inicial do cosmos e sobre as leis que o regem, ajuda a precisar.

Ja a forma forte do referido principio é mais geral e mais especulativa. Ela “estipula que
a presenca de observadores no Universo impde, também, constrangimentos sobre o conjunto
das suas caracteristicas, compreendidos os valores dos pardmetros fundamentais da fisica que
o caracteriza”"”' . Na formulagio de J. Barrow e de Francis Tipler, o principio antrépico forte
diz que “o Universo tem que ter as propriedades que permitem o desenvolvimento da vida no
seu seio, em alguma fase da sua historia”'?.

Vé-se assim ressurgir, no discurso cientifico contemporaneo, pela propria mdo dos
astrofisicos, o conceito de finalidade na natureza. Com este ressurgimento, o principio
antropico forte implica uma modificagdo radical na forma de conceber a explicagdo de um

fenomeno no quadro do método cientifico tradicional.

%05 DEMARET e D. LAMBERT, op. cit., p.154.

"1y DEMARET, op. cit., p. 124.

25 BARROW e F. TIPLER, The Cosmological Anthropic Principle, Oxford, Oxford University Press, 1986,
p. 21.
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Um excelente exemplo de argumentaciio de tipo antropico forte para justificar uma
caracteristica fundamental do Universo é a avangada por Stephen Hawking e Barry Collins.
Num artigo publicado em 1973 no Astrophysical Journal, os dois astrofisicos ndo hesitam em
escrever: “Uma vez que pareceria que a existéncia das galaxias constitui uma condi¢do
necessaria para o desenvolvimento da vida inteligente, a resposta a questio: ‘Porque é que o
Universo € isotropico?” é: “Porque nds estamos 14’ .

Repare-se, a partir deste exemplo, provindo de cientistas de reputagio mundial, como a
argumentagdo de tipo antropico € fundamentalmente diferente da utilizada nas explica¢Ses
cientificas tradicionais. Nestas dir-se-ia: “o facto do Universo ser isotrOpico permitiu o
aparecimento das galaxias, estrelas e planetas e, portanto, de nos proprios”. Porém, no quadro
da argumentagdo antropica, diz-se que “é o facto da nossa existéncia que condicionou a
isotropia do Universo™'**.

Importa, no entanto, reconhecer que o qualificativo “antropico” ndo é unanimemente
aceite no quadro da comunidade cientifica, porque releva, pelo menos aparentemente, de um
certo antropocentrismo. Dai que Hubert Reeves, no seu célebre livro L heure de s’énivrer
tenha proposto que se substituisse o conceito de principio antropico pelo principio da
complexidade, porquanto, em primeiro lugar, nada prova que a via bioquimica seja a Gnica
que leva a consciéncia, em segundo lugar, porque o homem ndo é o tnico a beneficiar da

consciéncia e da inteligéncia e, por ultimo, porque nio é de excluir a possibilidade da

existéncia de inteligéncias extra-terrestres’™” .

1% S. Hawking e Barry Collins, apud PHILIPPE LAMBERT, op. cit., p. 102.

Y Na formulagdo do cosmologista americano Freeman Dyson: “Lorsque nous regardons 1'Univers et
identifions les multiples accidents de la physique et de I’astronomie qui ont travaillé de concert a notre profit,
tout semble s’€tre passé comme si 1’Univers devait, en quelque sorte, savoir que nous avions a apparaitre.”,
apud JACQUES DEMARET, op. cit., p. 126.

1% Cf. HUBERT REEVES, 4 hora do deslumbramento. Teré o Universo um sentido?, trad. de Jorge Branco,
Lisboa, Gradiva, s. d., pp. 129-130. Na linguagem de Reeves, o principio da complexidade “enunciar-se-ia
do seguinte modo: O universo possui desde os tempos mais recuados acessiveis 4 nossa exploragdo, as
propriedades requeridas para levar a matéria a trepar os escaldes da complexidade”. Note-se como estas
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Dado o seu caracter fortemente especulativo, o principio antropico forte ~ em particular
o “principio forte alargado”, assim chamado por pér em exergo a nogdo de finalidade como
intengdo, para além da finalidade entendida como simples fungdo da parte de um todo'® -
proporciona uma imensa variedade de interpretagdes.

A interpretagdo teleologica, na medida em que se aproxima claramente das perspectivas
teologicas classicas, que postulam a existéncia de uma inteligéncia e de uma vontade cri-
adoras, impde-se como a mais evidente. Porém, esta abordagem ao problema releva ja ndo de
cosmologia, mas de metafisica, 0 que leva muitos investigadores, para se libertarem desse
recurso a um Criador, a postular a existéncia de universos multiplos, que esgotem o numero
de universos possiveis”’ .

Na verdade, a tematica dos universos multiplos tem vindo a ganhar importincia na
literatura cientifica. Parece ter sido Brenton Carter quem, pela primeira vez, considerou o
problema dos universos miltiplos no mesmo artigo em que introduziu a defini¢do de principio

antropico™

. Mas, depois deste, muitos se seguiram.

Foram propostas diversas realizagbes concretas possiveis deste conceito de universos
multiplos. Em primeiro lugar, as que consideram os diversos universos separados, mas que
possuem leis e constantes fisicas fundamentais idénticas e, em segundo lugar, as que contém
modelos caracterizados por diferentes valores numéricos para essas constantes, bem como

para o nimero de dimensdes espacio-temporais e leis fisicas diferentes de universo para

universo. Ha ainda, em terceiro lugar, modelos que consideram que os diversos universos

objecgdes de Hubert Reeves parecem feitas de propésito para permitir plasmar a cosmologia do principio
antrépico na cosmologia da complexidade-consciéncia de Pierre Teilhard de Chardin.

1% Na concepgiio de Demaret ¢ Lambert, devem enquadrar-se sob o conceito de “principe fort élargi tous les
énoncés fondés sur la signification traditionelle du concept de finalité, c’est-a-dire ceux qui postulent un
nécessaire agencement des propriétés de I’Univers en fonction d’un but, I’apparition et le développement
d’étres vivants.”, JACQUES DEMARET ¢ DOMINIQUE LAMBERT, op. cit., p. 148.

17 Para uma anélise mais detalhada da questdo dos universos multiplos, ver VALERIE GREFFOZ, “Avantle
big-bang”, Science & Vie, 988 (2000) 33 - 46. NERS, -

%8 Cf. DEMARET ¢ LAMBERT, op. cit., p. 179. — ~




permanecem ligados por uma espécie de cordSes umbilicais de que os buracos negros seriam
as “cicatrizes” visiveis.

Todas estas propostas de universos multiplos, porém, sofrem de um grave defeito
comum, a saber, a impossibilidade de pdr em evidéncia os efeitos observaveis que pudessem
assegurar-nos da existéncia real dos outros universos para além do nosso. Além disso, como
denuncia Jacques Demaret, a concepgdo de universos miltiplos “é uma tentativa de guindar ao
estatuto de explicagdo auténtica o que ndo passa de uma justificagio antropica post hoc , bem
como de encontrar um substituto cientifico para a explicagfio teolégica do Universo™' .

Uma outra interpretagdo do principio forte alargado, profundamente influenciado pelo
papel central que a mecénica quintica atribui ao observador nos processos de medida, foi
proposto em 1977 pelo astrofisico americano John Wheeler com a désignaqﬁo particular de
principio antrdpico participativo e que ele formulou da seguinte forma: “Os observadores sdo
necessarios para trazer o Universo a existéncia™ .

Nesta sua abordagem, Wheeler generaliza de maneira radical o papel desempenhado
pelo observador em mecénica quéntica, conferindo-lhe uma fungio essencial de participante na
defini¢do da realidade e na génese do Universo. Ainda que pressupondo uma ligacdo entre
futuro e passado algo misteriosa e ndo explicada, ele considera que as leis da fisica e toda a
estrutura do Universo seriam, entdo, condicionadas pela exigéncia de que este possa,
efectivamente, nascer e pela exigéncia de produzir observadores que lhe déem um sentido e
que constituam, por isso, 0 motor da sua génese.

Consideremos, por ultimo, uma outra formulagdo do principio antropico, sem duvida o

mais forte (no sentido finalista) dos principios fortes alargados €, por isso mesmo, o mais

%> JACQUES DEMARTET op. cit., pp. 128-129.

*JOHN WHEELER, “Genesis and observership” in, R. E. BUTTS and K. J. HINTIKLE (Eds.), Reidel,
Dordrecht, 1977 Foundational problems in the Spacial Sciences, apud J. DEMARET e D. LAMBERT, op.
cit., p. 148.
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especulativo. Trata-se do principio antrdpico final, devido essencialmente a Francis Tipler e
que este enuncia, na sua forma mais recente, do seguinte modo: “O Universo ¢
suficientemente benevolente para que, uma vez que a inteligéncia se pdde desenvolver, as leis
da fisica permitam que ele continue a existir para sempre™™' .

Como se vé, Tipler propde-se, explicitamente, considerar os organismos vivos, ndo
apenas como motor da génese do Universo, como o faz o principio antropico alargado, mas
postular que os sistemas inteligentes de tratamento de informag8o, destinados a substituir o
homem depois do seu eventual desaparecimento, devem subsistir até ao fim do Universo, onde
este se contraira até um ponto final, assimilado por este autor ao ponto Omega de Teilhard de
Chardin® . Naturalmente que, apesar da designagio de Teoria do Ponto Omega atribuida
pelo professor da Universidade de Tulane as suas ideias, ser uma homenagem expressa ao
pensamento do padre jesuita, ndo o evocamos aqui como uma espécie de “prova cientifica” da
razdo de Teilhard, até porque de tal ndo se trata de modo algum. Alids, as semelhangas entre
um e outro ficam-se, apenas, pela designacdo. Apesar disso, Sebastido Formosinho reconhece
que o pensamento de Tipler “reflecte, ao extremo, tendéncias modernas da fisica do cosmos e

ilustra muitas das pontes que este dominio tem vindo a estabelecer com a Teologia™*” e

constitui “conhecimento recente, com bom alicerce cientifico e recta intencdo™** .
Recorde-se que o nosso objectivo é, tio somente, o de procurar ver se as conjecturas

teilhardianas foram inexoravelmente refutadas por mais de meio século de progressos

¥ FRANCIS TIPLER, “The Anthropic Principle: a Primer for Philosophers” in, A. Fine and J. Leplin (Eds.),
Proceedings of the 1988 Biennial Meeting of the Philosophy of Science Assotiation vol. 2, East Launy,
Philosophy of Science Association, 1988, pp. 27-28, apud J. DEMARET e D. LAMBERT, op. cit., p.149.

2 FRANCIS TIPLER trata este tema, de forma explicita e detalhada, em The Physics of Immortality. Modern
Cosmology, God and the ressurection of the Dead, New York, Anchor Books, 1994. Para uma analise do
pensamento expresso nesta obra ¢, mesmo, da sua ligacio ao pensamento de Teilhard de Chardin, vide S.
FORMOSINHO e J. OLIVEIRA BRANCO, O Brotar da Criagdo, op. cit., em particular, o capitulo 13 da I
Parte, da responsabilidade de Sebastiio Formosinho, ¢ as pp. 540-551 da responsabilidade de Jodo de
Oliveira Branco.

#55 FORMOSINHO ¢ J. OLIVEIRA BRANCO, op. cit., p. 209.

* Ibidem.
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cientificos ou se, pelo contrario, permanecem sustentiveis nas suas linhas gerais no seio das
mais recentes cosmologias de base cientifica. Que o nome do jesuita francés, € as suas ideias,
continuem a ser recorrentemente referidos nas publicagBes cientificas que temos vindo a
analisar e, mesmo, a servir de inspiragdo para novas abordagens e teorias, parece ser 0 mais
seguro contra-exemplo para os que proclamam a sua completa desadequacdo a realidade.

Convenhamos, portanto, sobre a afirmagio, bastante para o proposito desta dissertago,
que as diversas formulagdes relativas ao principio antrépico pdem em evidéncia, de uma forma
geral, que uma mundividéncia, como a teilhardiana, que pde a consciéncia em geral, e a
humana em particular, numa posigio particularmente significativa na historia do cosmos, ndo
se pode considerar refutada, de modo nenhum, hoje como ontem, pelos admiraveis progressos
da ciéncia.

Mas, para que esta afirmagfio seja sustentavel junto da comunidade cientifica, importa,
ainda, procurar estabelecer, mais claramente, o problema do estatuto cientifico do principio
antropico forte. Jacques Demaret ¢ Dominique Lambert, cujo estudo de referéncia Le
Principe Anthropique. L’Homme est-il le centre de 1'Univers, temos vindo a citar repetida-
mente, dedicam expressamente todo um capitulo desta obra a esta questdo. Pela importincia
de que se reveste para a nossa argumentagio, apresenta-lo-emos com algum pormenor.

Os dois fisicos belgas comegam por assinalar que o principio antropico fraco é
geralmente bem aceite pela comunidade cientifica, porquanto traduz, apenas, as condigdes
fisicas necessarias a emergéncia do homem no cosmos. Ja quanto ao principio forte alargado,
em cujo cerne cientistas e filosofos, concordantemente, identificam “a marca da ideia de
finalidade™™’, as reservas da comunidade cientifica sdo muito maiores, pois todos lhe
denunciam a vertente metafisica, tornando-se, portanto, duvidoso o seu estatuto propria-

mente cientifico.

5 5. DEMARET ¢ D. LAMBERT, op. cit., p. 247.
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Porém, se a ideia de finalidade, entendida como infencionalidade, é incompativel com o
empreendimento cientifico, 0 mesmo nfio se passa, como se viu anteriormente neste capitulo,
enquanto “principio explicativo da organizagdo de ‘partes’ num ‘todo’”?® . Assim entendida,
a “finalidade assume o sentido de coeréncia™® . Explicar um conjunto de fenémenos, neste
contexto, consiste entdo, em exibir um argumento que ponha em evidéncia como estes “se
constituem numa totalidade coerente, quer dizer, num sistema cujos elementos sdo
propriamente interdependentes”™®® .

Sendo assim, os nossos autores consideram, para pdr a vista que o conceito de
finalidade ndo é completamente exterior a actividade cientifica, que basta mostrar como as
ciéncias ndo podem evitar usar conceitos cuja principal finalidade € tornar mais coerentes 0s
seus formalismos. Propdem-se, pois, mostrar que o principio antrépico forte pode ser olhado
como “um esbogo de um principio de coeréncia mdxima, implicita nos esquemas explicativos
presentes nas ciéncias”" .

Tal demonstragio ndo parece ser particularmente dificil. Vejamos porqué!

Todas as ciéncias parecem animadas por uma vontade implicita, ou explicita, de
unificagio, como o ja referido titulo de Steven Weinberg Dreams of a Final Theory parece
denunciar. Este sonho consiste em poder “construir uma teoria unitaria suficientemente
poderosa que possa, mesmo, justificar, por um lado, os axiomas de base que presidem a sua
construgdo e, por outro, as escolhas particulares das condigdes iniciais ou de fronteira que sdo
efectuadas para alcangar os fendmenos fisicos particulares a partir de leis gerais™'° .

Ora, Demaret e Lambert consideram que os componentes deste sonho ndo sdo, pela sua

propria natureza, realizaveis. Em primeiro lugar, porque a primeira faceta desta ambig@o, que

26 Ibidem.

27 Ibidem.

298 Ibidem. Note-se como 0 recurso aos conceitos de fotalidade e coeréncia parece retomar, um a um, 0s
argumentos gnosiolégicos teilhardianos.

21d., ib., p. 248.

210 1bidem.
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pde a questio das teorias suficientemente explicativas para se autojustificarem, embate
frontalmente contra os famosos teoremas de incompletude de Godel. Em segundo lugar,
porque a determina¢io das chamadas condigBes no limite, isto &, as condi¢des iniciais e as
condigdes nas fronteiras, néio pode ser feita por dedugio a partir das leis gerais, criando uma
espécie de incoesdo inerente a linguagem das ciéncias.

Como consequéncia, a coeréncia de uma teoria unitaria Gltima, se é que existe, ndo se
pode fundar em argumentos puramente internos aos formalismos em que se exprime. Devera
procurar-se, isso sim, um “acontecimento empirico de um género particular”®'! | oriundo de
uma fonte observacional e constituido como informag@o inicial do sistema, de modo que,
“sendo fixada no formalismo, ndo deixa de ser, em certa parte, exterior’> a teoria,
resolvendo, assim, o problema da incompletude de todos os sistemas de explicagdo. Para
desempenhar cabalmente essa fungo, porém, tal acontecimento tera que ser, em primeiro
lugar, definido com a ajuda exclusiva da linguagem das ciéncias e, em segundo lugar, terd que
se “lhe exigir que se nos apresente com uma evidéncia o mais imediata possivel”?"® . Tais
condigdes implicam que o acontecimento pertenca ao mundo macroscopico pois, caso
contrario, implicaria o recurso a instrumentos de medida e a formaliza¢Oes representativas que
ndo sdo, de todo em todo, evidentes. Para além de que o nosso conhecimento, seja do
infinitamente pequeno, seja do infinitamente grande “repousa, em ultima instincia, na
referéncia a grandezas, ou a objectos, que apenas assumem significacio no nosso mundo
macroscopico™* .

Na verdade, o recurso 4 matematizagio progressiva do Universo, inevitavel para a nossa

capacidade para operar tecnicamente sobre a realidade, fez com que a nossa ideia de

M4, ib., p. 254.
212 Ibidem.
2B 1bidem.
24 1bidem.
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fundamentagio do saber se tenha tornado progressivamente mais formal, ao ponto de
“fenémenos tdo significativos para noés proprios como 0s nossos corpos biolégicos
repousarem sobre um suporte de particulas elementares cuja existéncia €, no fundo, cada vez
menos evidente™"” .

Sem quererem pdr em causa a necessidade cientifica dos formalismos, os eminentes
fisicos belgas sustém que importa inverter esta tendéncia e procurar o fundamento do
conhecimento do Universo no tal “acontecimento empirico altamente significativo para
n6s”*' | cuja existéncia “permita a determinagio de um grande nimero de constantes fisicas
fundamentais, ou das condigdes nos limites do Universo™". Além disso, devera constituir-se
como o ponto focal onde se entrecruzam um maximo de teorias e de perspectivas diferentes, o
que lhe permitiria constituir-se como um verdadeiro “principio de coeréncia™'® .

Este género de principio, podemos admitir, nfo € tnico, dependendo, naturalmente, seja
do estado de progresso da investigagdo cientifica, seja da fase de evolugio em que o proprio
Universo se encontra. Em todo o caso, ndio podemos excluir “a priori a descoberta de um
acontecimento ultimo, correlativo de um principio de coeréncia maxima, que viria dar sentido
aos principios parciais de coeréncia™"’ .

Vé-se, assim, que estes principios de coeréncia — que em vez de se constituirem como

obstaculo a constituicio de formalismos matematicos unificadores, ou mesmo a realizagio de

experiéncias visando aceder a “incerta realidade” miscroscopica’, constituem, antes pelo

2514, ib., p. 255.

26 1bidem.

217 Ibidem.

8 Ipidem.

1y, id., pp. 255-256.

207 alusdo ao titulo de Bernard D’Espagnat, Une incertaine réalité , ( op. cit,) é, naturalmente, intencional,
no sentido de sublinhar que o acesso aos niveis mais profundos da matéria e da emergia &, ndo so
profundamente contra-intuitivo, como depende totalmente da sua interacgio com instrumentos de medida a
escala macroscopica. Ndo parece restarem duvidas de que, a escala quéntica, a realidade parece desvanecer-
-se sob o olhar do observador.
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contrario, “fundacdes estiveis que asseguram a sua fecundidade propria™? -

podem ser
considerados como causas finais internas , indicando assim, claramente, que assumem
significado no interior do campo epistémico das teorias que os assumem.

Demaret e Lambert consideram, inequivocamente, que “o _fenomeno humano satisfaz as
exigéncias formuladas ha um instante, a proposito dos acontecimentos fundadores””* . Com
efeito, o fendmeno humano possui uma significagio satisfatoria nos limites do saber cientifico.
A sua realidade constitui-se, para nds proprios, como imediatamente evidente e permite
determinar um grande nimero de pardmetros do Universo. E é assim que, para estes autores,
“a posi¢do do fenomeno humano, enquanto elemento necessario do fundamento e da
coeréncia do Universo fisico constitui, ento, (...) uma causa final interna”?> .

Nio € necessario “carregar nas tintas”, nem “forgar as notas” deste quadro, para que se
torne evidente a semelhanga deste pensamento com aqueloutro que Teilhard exprimiu no fim
da década de trinta acerca do papel central que o fendmeno humano desempenha como
elemento de coeréncia e, portanto, de explicagio do processo de cosmogénese € a que
prestamos aten¢do no capitulo anterior.

Mas importa prosseguir a analise.

Acabamos de ver como € que o principio antropico forte pode encontrar o seu lugar no
seio do discurso cientifico “enquanto causa final interna, conferindo-lhe uma coeréncia maior
do que ele poderia esperar, por principio, de um formalismo, por mais poderoso que ele
fosse”?**. Porém, os autores que vimos a analisar nio conferem a este principio “um estatuto

]:’225

absoluto e imutavel”™, considerando, apenas, como “um maximo local ou temporario de

213 DEMARET e D. LAMBERT, op., cit., p. 256.

*2 Ibidem. Ndio nos parece que esta referéncia, sublinhada, ao fenémeno humano seja estranha ao contributo de
Pierre Teilhard de Chardin.

223 Ibidem.

24 Ibidem.

25 Ibidem.
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coeréncia, podendo servir para fundar o nosso conhecimento cosmolégico actual”* . Note-se,
também, que outro tanto dizia Teilhard de Chardin da sua interpretagdo do fendomeno humano.

O principio antropico forte, tal como o temos vindo a apresentar, nio muda
radicalmente a estrutura da explicacfio cientifica que a ele recorre, ainda que a expanda ¢ a
desenvolva, ao unificar as explicagdes baseadas, seja na causalidade material, como na formal
ou eficiente, a que, tradicionalmente, os esforgos cientificos recorrem de forma isolada, numa
restricio da nogdo de explicagdo, que dir-se-ia conatural a ciéncia moderna. O mesmo ja ndo
se passa, no entanto, no que diz respeito ao conceito de fundamento, que o recurso ao
argumento antropico obriga a inverter completamente.

Numa abordagem tradicional, o fundamento de uma realidade complexa ¢ visto como
“um conjunto de condigdes elementares necessarias a sua emergéncia™>*’ . E assim que a
Biologia encontra fundamento ao nivel molecular e este ao nivel das particulas elementares.
Porém, numa abordagem a partir do principio antropico, “é o ‘elementar’ que encontra o seu

fundamento no ‘complexo’**®

e ndo o inverso. Como sugere Jean Ladriére, “o verdadeiro
significado do principio antrépico, é o de nos sugerir uma leitura que, em vez de subir de
degrau em degrau, de condicionamento em condicionamento, em direcgdo a um patamar
superior, que ndo aparece sendo como produto de todos esses condicionamentos, desce, ao
contrario, do pélo de centragdo mais extremo que se verifica na experiéncia, passo a passo,
em direcgo as condigdes informéticas, biologicas e cosmicas da sua emergéncia. E a unidade
mais acabada, a individuag@o mais forte a que da sentido, ndo o inverso™™® .

Mais uma vez, ao ler as palavras de Jean Ladriére que acabamos de citar, se vé como o

pensamento de Teilhard de Chardin emerge por detrds desta abordagem. Vejam-se as

226 Ibidem.

2714, ib., p. 257.

228 Ibidem.

2 JEAN LADRIERE, “Le principe anthropique, I’homme comme étre cosmique”, Cahiers de 1’Ecole des
Sciences philosophiques et réligieuses, 2 (1987) 7 - 31, apud 1d., ib., pp. 257-258
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afirmagdes que se seguem, feitas pelos cientistas belgas que temos vindo a ler e que lembram
uma perifrase de Le Phénomeéne Humain do jesuita francés: “O Universo pode, com razdo, ser
apelidado antrépico, porque este fendmeno unificado e complexo que é o Homem funda a
coeréncia dos saberes que o concernem. A cosmologia fisica do Universo na totalidade e a
fisica das particulas elementares nio podem unificar-se senio a partir de um centro de
perspectiva que faga juz a complexidade™* .

Para concluirem a anlise do estatuto cientifico do principio antropico forte, Demaret e
Lambert enfrentam uma altima objecgio, que € a da sua capacidade para predizer directamen-
te resultados experimentais novos. Na sua perspectiva, a solugdo do problema passa por se
perceber que a cientificidade de um conceito ou de uma teoria ndo depende exclusivamente da
sua capacidade preditiva imediata, mas depende, também, como se tem repetidamente afirma-
do, “da sua capacidade para tornar mais coerente o conjunto dos conhecimentos”™'. A
conclusdo parece, portanto, evidente. Como o principio antropico forte “refor¢a a coeréncia, a
unidade do discurso das cosmologias fisicas, merece verdadeiramente um estatuto de discurso
cientifico”?? .

Parece-nos decorrer naturalmente da exposi¢do que temos vindo a fazer que ndo ha
incompatibilidade de principio, ou de facto, entre um discurso cientifico “duro” — pelo menos
ao nivel da Fisica e da Cosmologia ~ € uma visdo do mundo e da vida prenhe de sentido.
Assim, parece legitimo poder concluir que nio ha incompatibilidade entre as linhas de for¢a da
mundividéncia teilhardiana e, pelo menos, algumas das cosmologias contemporéneas,

sobretudo as que se reclamam do principio antrépico, no que toca a possibilidade da

existéncia de uma finalidade para a cosmogénese.

B01d., ib., p. 258.
B 1bidem.
B21d., ib., p. 259.
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Importa n3o esquecer que a visdo de Teilhard de Chardin ndo era, nem pretendia ser,
uma cosmologia cientifica. A sua era uma cosmologia cristd e catolica, para a qual Teilhard
ambicionava uma base cientifica, no sentido em que procurava dar conta do conjunto dos
dados cientificos de que dispunha. Mas ndo pretendia, também, de modo algum, fazer dela
uma tentativa concordista.

Nesse mesmo espirito, também ndo se pretende, aqui, invocar argumentos de autoridade
emanados da ciéncia contemporinea, para provar que a razdo assiste a Teilhard de Chardin.
Pretendemos, apenas, por em evidéncia que ndo parece haver dados que infirmem, ou
falsifiquem, o essencial da sua conjectura.

No entanto, o recurso a fisica do principio antropico para mostrar como a mesma
ambigio que moveu o jesuita cientista a por de pé uma perspectiva da cosmogénese
compativel com a nogio de sentido e de finalidade, permanece viva em alguns dos methores
fisicos e astrofisicos contemporaneos, sujeita-se a um reparo critico. Prende-se ele com o
facto de a Fisica e a Cosmologia, pela sua natureza abstracta, terem sido sempre, com a Mate-
matica, o campo preferencial do dialogo entre ciéncia, filosofia e religiio™’ . Na verdade, é o
proprio Paul Davies, um fisico de renome, quem ousa afirmar: “Pode parecer estranho, mas
em minha opinido, a ciéncia [leia-se, a Fisica] proporciona um caminho mais seguro para
Deus do que a religido™* .

Os partidarios mais fervorosos de uma ciéncia materialista e reducionista -
arregimentados, na maior parte, nas fileiras da Biologia molecular e do evolucionismo

darwinista - objectario que, quando confrontados com a realidade da evoluggo da vida pelos

mecanismos da mutagio e da selecg@o natural, as cosmologias que fazem apelo aos conceitos

33 Cf., CHRISTIAN DUVE, Poussiére de Vie, op. cit., p. 481.
B4PAUL DAVIES, Deus e a Nova Fisica, trad. de Victor Ribeiro, Lisboa, Edigdes 70, s. d., p. 10.
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de finalidade e de sentido capitulam completamente, porque ai se manifesta claramente o seu
caracter animista e antropocéntrico.

E para tentar responder a essas objecgdes que abordaremos em seguida o recente debate
suscitado em torno do darwinismo pelas obras de Paul Grassé”’, Michael Denton™®e
Christian Duve™, entre outros. Mas fa-lo-emos, sobretudo, a partir do trabalho de Rosine
Chandebois™® , professora de embriologia experimental na Universidade de Marselha, uma vez
que ela se propde ndo apenas denunciar as insuficiéncias do darwinismo, mas propor uma
“nova légica da vida” em que conceitos como finalidade, ortogénese e sentido, reassumem o
papel essencial que lhes tem sido negado sob o dominio do paradigma darwinista e

neodarwinista.

S. Uma nova légica da vida

Rosine Chandebois, no livro que ostenta o titulo sugestivo Pour en finir avec le

darwinisme - une nouvelle logique du vivant, procura contrariar 0 marasmo unanimista do
pensamento darwinista que, na avaliagio que dele faz M-P. Schiitzenberger, “é apresentado

como um dado adquirido da ciéncia, t3o indubitavel como a teoria atomica ou a fungdo

2239

glicogénica do figado”™” mas que, no fundo, ndo passa de uma imensa tautologia.

A ilustre embriologista reconhece que a simplicidade da solugdo que o darwinismo

oferece para o problema da evolugio dos seres vivos lhe permitiu “infiltrar-se até aos niveis

240

mais baixos de vulgarizagdo cientifica”™" . Porém, parece-lhe absolutamente necessario por

BSPAUL GRASSE, L’évolution du vivant. Materiaux pour une nouvelle théorie transformiste, Paris, Albin
Michel, 1977.

XSMICHAEL DENTON, Evolution: A theory in crisis, Sidney, Burnett Books, 1985

37 CHRISTIAN DUVE, op. cit.

B8R . Chandebois, Para acabar com o darwinismo. Uma nova logica da vida, op. cit.

“M-P. SCHUTZENBERGER no Preficio ao livro de R. CHANDEBOIS, op. cit., p. 9.

M0ROSINE CHANDEBOIS, op. cit,, p. 21.
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em evidéncia que a sua natureza é mais filosofica e religiosa que propriamente cientifica®' .
Rosine Chandebois sintetiza o essencial dessa forma de pensar afirmando que, actualmente,
para se ser “considerado darwinista, basta acreditar que cada espécie foi criada por um
fantastico golpe do acaso e que a selec¢do exercida pelas forgas cegas do meio ambiente criou
a ilusdo de um projecto fixado antecipadamente”* .

A perspectiva darwinista foi aparentemente reforcada pela emergéncia da Biologia
molecular e pela pretensa descoberta de um “programa genético” contido nos acidos
nucleicos, que bastaria para reger completamente o funcionamento dos seres vivos.

Parte substancial de Pour en Finir avec le Darwinisme ¢é dedicada a pdr em evidéncia
as insuficiéncias do modelo darwinista para explicar cabalmente o processo evolutivo. Sobre-
tudo a sua incapacidade para explicar, a partir dos mecanismos das mutagdes genéticas e da
selecgdo dos fenétipos, a estrutura do desenvolvimento embrioldgico e ontogenético dos seres
VIVOS.

Feita essa analise, e identificados os fenomenos que o darwinismo ndo consegue
explicar, a autora propde “uma nova teoria explicativa dos fenomenos evolutivos que,
excluindo simultaneamente o acaso e o papel da selecgdo, exclui, a0 mesmo tempo, o
darwinismo™** .

Profundamente consciente das dificuldades e da ousadia de enfrentar uma teoria que tem

foros de cidadania junto da comunidade cientifica ¢ na opinido publica, fa-lo, no entanto, por

considerar que € possivel propor uma teoria que seja mais consistente com os dados da

21 Nzo pretendemos, no 4mbito do presente estudo, fazer a exposigio e a critica do pensamento darwinista.
Basta-nos, no quadro das nossas intengles, apresentar uma teoria alternativa, cientificamente credivel,
compatibilizdvel com uma visdo do mundo e da vida em que se possa inscrever o sentido da evolucdo. Para
uma critica detalhada do darwinismo, vide os trabathos de Rémy Chauvin, Christian Duve, Michael Denton,
Paul Grassé e M-P. Schiitzenberger referidos na bibliografia.

242 ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., p. 21.

M4, ib., p. 25.
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observagio — os da embriologia, que € a sua especialidade, em particular - e que seja, além do
mais, falsificavel, o que ndo se verifica no darwinismo.

Segundo esta sua teoria, “a complicagdo, no tempo, da arquitectura dos organismos
vivos, resultou de uma divisdo do trabalho metabolico cada vez mais elaborada, realizada
gragas aum processo inteiramente automatico: a evolugdo direccional”™** .

No entanto, se este principio geral pressupde um conjunto de mecanismos completa-
mente estranhos as outras teorias explicativas do desenvolvimento dos individuos e das espé-
cies, esta forma de compreender os processo evolutivos permite, ainda assim, integrar “sem
dificuldade, as ideias mestras de uma série de teorias cientificas, conservando mecanismos
evolutivos que elas, erradamente, elevaram ao nivel de principios gerais”**, como seja o caso,
justamente, das muta¢des neutras de Kimura e dos equilibrios pontuais de S. J. Gould.

Rosine Chandebois considera a sua perspectiva tributaria da teoria dos sistemas e
intitula-a, por isso, Teoria Cibernética da Evolugdo. Faz notar, no entanto, que apesar de a
ideia de associar os esquemas cibernéticos de analise ao conhecimento bioldgico ndo ser nova,
ela encontra pouco acolhimento entre os bidlogos. As razdes desse desinteresse encontra-as
em motivos filosoficos, por um lado mas, por outro, em razdes de natureza propriamente
cientifica. Na verdade, a rede de causalidades envolvida no funcionamento de uma so6 célula é
tdo intrincada que, a partida, ndo se vé como se possa, com facilidade, usar técnicas
cibernéticas de analise.

Porém, aplicada ao campo da embriologia, onde € possivel identificar um automatismo

evolutivo que conduz a complicagiio das estruturas do ser vivo, ja a cibernética, sobretudo

associada a teoria dos sistemas, pode ser aplicada com uma enorme vantagem e eficacia.

2414 . ib., p. 240.
5 Ibidem.
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Ja vimos anteriormente, a proposito da causalidade circular, a possibilidade de definir
um sistema cibernético como um sistema retroalimentado e finalizado no seu funcionamento.
Isto é, como um sistema com um comportamento teleonoémico. Além disso, a teoria dos siste-
mas ajuda a esclarecer o problema da criagio da ordem a partir do caos.

Apetrechada, entdo, com os instrumentos de analise da cibernética e da teoria dos
sistemas, Rosine Chandebois ataca o problema da evolugio da vida.

No mundo vivo, o sistema cibernético mais elementar ¢ a célula, considerada ao mesmo
tempo como unidade fisioldgica € como unidade morfogenética. Para sobreviver e cumprir as
suas fungdes, esta célula tem que fabricar proteinas conformes 4 sua espécie. Porém, a
utilizagdo que a célula faz dessas proteinas depende do conjunto de informagio que ela recebe
do seu meio em geral e das outras células em particular. E esta é uma primeira realidade
elementar que os bidlogos moleculares, no seu afd reducionista, parecem deixar passar em
claro. Na verdade, “sem a informago genética a vida ndo existiria. Sem as informagSes — em
sentido lato - trocadas entre as células, ela teria desaparecido logo que fosse criada”>*® .

De facto, os unicelulares s6 sdo células livres na aparéncia. Mesmo a mais simples
bactéria “deve viver em companhia de células da mesma espécie, devendo a populagio
ultrapassar um determinado limiar de concentra¢do de individuos, sem o que é incapaz de
crescer”?"’ . Vé-se, assim, como num certo sentido o sistema se sobrepde, sempre, aos seus
elementos, o que constitui dificuldade evidente para fazer depender a evolugdo de meras
mutagdes casuais no genoma de um s6 individuo.

Verificac@o ainda mais perturbadora para as convicgdes darwinistas € a de que os genes

ndo intervém directamente no inicio do desenvolvimento dos seres pluricelulares. Com efeito,

estudos experimentais atestam que o patrimoénio genético transportado pelos espermatozoides

2614, ib., p. 249.
#71d., ib., p. 250.
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no momento da fecundagio “ndo tem consequéncias imediatas; nem sequer ¢ indispensavel
~ ca 39248 e I . o

para a construgdo do embrido””™ . Alids, nem sequer o espermatozbide é necessario para

iniciar o processo de segmentagio do 6vulo. Efectivamente, “para que a actividade metabélica

do 6vulo desperte, basta um simples stress , um choque eléctrico ou térmico e, até, uma

a”249

picad . Na verdade, o citoplasma do évulo surge, pelo menos, como tio importante
quanto os genes para o cumprimento do “plano de desenvolvimento” dos seres.

Tudo leva a crer que “desde a sua concepgdo até 4 sua morte, todas as transformagdes
que o animal pluricelular sofre se realizam de maneira inteiramente automatica®>® porque, a
menos que algum factor exterior e traumatizante intervenha, cada ovo evoluira, naturalmente,
até produzir um individuo adulto. Se se observar atentamente esse desenvolvimento, ver-se-4
que “cada parte do ovo parece rigorosamente predestinada a criar uma ‘parte do embrigio”*" .
No entanto, e esse ¢ um dado absolutamente essencial, nenhuma das linhagens de células
originadas nessa parte do ovo “é capaz, por si mesma, de criar qualquer 6rgdo ou tecido do

adulto. E preciso que a sua diferenciacio seja relangada”?

pela ac¢éio de produtos quimicos
provenientes dos grupos de células vizinhos ou, tdo somente, do seu contacto com elas.

Como muitos destes processos do inicio da diferenciagdo celular e do desenvolvimento
se passam durante o periodo de repressdo dos genes, eles obrigam i consideragio de um

“relogio citoplasmatico™*

experimentalmente comprovado em ovos enucleados imediata-
mente apds a fecundagdo e que iniciam, normalmente, o seu processo de modifica¢des
citoplasmaticas. Alias, um dos papéis deste relogio citoplasmatico €, precisamente, o de

activar os genes.

2314, ib., p. 251.
249 Ibidem.
*01d., ib., p. 252.
3114, ib., p. 253.
282 Ibidem.
253 Thidem.
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Durante o processo ontogenético, por trés vezes, o desenvolvimento chega a um

“estado critico em que est4, de alguma forma, esgotado™®*

e, por trés vezes, € relangado, ndo
por intervengio dos genes, mas pela propria “geografia” do sistema. S3o as correlagdes
espacio-temporais entre as diversas componentes do “sistema embriio” que permitem ao seu
desenvolvimento “sair do impasse™” .

A luz destes principios, a histéria da vida assume todo um outro significado. Das formas
menos complexas as mais complexas, cada passo da evolugdo s6 é explicavel pela integracio
de cada individuo num sistema de ordem superior. Recordemos que as bactérias, tal como as
conhecemos actualmente, s6 sdo capazes de se multiplicar na presenca de outras bactérias da
mesma espécie. Por isso, a origem da vida permanece como profundamentg misteriosa, apesar

256

do enorme desenvolvimento dos estudos dos biogeneticistas’® . E que a célula, “esse robét, s6

foi auto-reprodutor na medida em que foi imediatamente integrado num sistema teleonémico,

a populagio™’ .

Ultrapassado esse limiar decisivo que foi o do aparecimento da vida, o primeiro passo
evolutivo significativo, foi a passagem das células pro-caridticas, isto é, sem nicleo, para as
células eucariodticas, isto é, com nucleo.

Numa explicagdo tipicamente neodarwinista, esta passagem ter-se-ia ficado a dever a
instabilidade essencial do genoma, com a sua pan6plia de mutag¢des e com a selecgio natural a
seleccionar os mais bem adaptados, isto €, os portadores de mutagdes que beneficiariam a

sobrevivéncia. Ora, tal explicagio confronta-se, imediatamente, com duas dificuldades

recorrentemente apontadas pelos criticos do darwinismo. Em primeiro lugar, em que sentido é

2% Ibidem.

*5Esses trés momentos de “impasse” sio os que correspondem a reactivagdo dos genes reprimidos, 2
organizagio dos folhetos germinativos durante o processo de gastrulagio e, por fim, nos organismos
tridérmicos, 0 momento da organogénese.

25 Para um ponto da situagdo do estado da arte no que concerne i origem da vida, vide C. DUVE, Poussiére de
Vie, op. cit..

25 ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., p. 256.
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que a existéncia do nucleo beneficia a sobrevivéncia? As bactérias sdo enucleadas e sdo, de

longe, os organismos mais bem sucedidos na luta pela vida”>®

. Em segundo lugar, se o
genoma fosse essencialmente instivel, como seria necessario para justificar o nimero
astronomico de mutagGes necessario a justificagdo darwinista da evolugdo e fosse, simultanea-
mente, responsavel pela regulagdo do funcionamento celular, entio como justificar a perma-
néncia de espécies antiquissimas sem variag@o aparente, como é o caso dos chamados fosseis
vivos?

Uma explicagdo mais convincente, adiantada por Paul Grassé e recolhida por Rosine
Chandebois, ¢ a de que os novos genes, necessarios & passagem das células procarioticas a
células eucaridticas, “teriam sido fabricados no citoplasma, ou no suco nuclear, a partir de
nucleétidos livres, apos a produgiio de novas enzimas, que podiam ser polimerases, sob a
influéncia de ‘factores internos’ e ‘externos’>? .

A autora tem consciéncia de que esta afirmagio deixa totalmente por identificar os
mecanismos implicados na constru¢iio de tais genes e na sua posterior integracdo nos
mecanismos celulares. Mas, ela propria tinha avisado, ao inciar a obra, que se recusava a
enganar o leitor, “respondendo a certas interroga¢des que dependem da metafisica ou as
quais, a ignorancia [seja a sua propria ignorancia ou aquela que a ciéncia nos deixa] ndo
permitiria responder de outra forma que nio fosse a especulagio destituida de todo o

fundamento™® . E, assim, preferivel deixar o problema em aberto do que aparentar resolvé-lo

com falsas solugdes.

2% Esse &, alids, o argumento fundamental utilizado por Stephen J. Gould para mostrar que a evolugiio nido tem
nenhum sentido, nem nenhuma tendéncia para a complexificagio, uma vez que as bactérias constituem a
parte mais importante da biomassa. Cf. Wonderfull life e A Full House, ambas ja referidas anteriormente.

Dispensamo-nos, naturalmente, de por a vista a fragilidade do argumento. No entanto, queremos sublinhar
0 argumento a contrario utilizado por R. Chandebois: ¢ porque as bactérias sdo tdo bem adaptadas que é
necessdrio encontrar uma for¢a suplementar para a evolugio que ndo a selecgfio natural.

%Y ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., pp. 256-257.

2094, ib., p. 25.
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Assumindo, assim, esse limite - provisério — do nosso conhecimento, Rosine
Chandebois afirma poder “reconduzir a evolugio dos unicelulares a uma escalada entre o

DNA e o citoplasma””®!

. Esta tera sido uma escalada em dois sentidos: o enriquecimento do
DNA com novos genes tera criado novos “factores internos”, que por sua vez originaram a
sintese de novos genes, e assim sucessivamente, levando a um continuo aumento da massa de
DNA. Ora, ¢ precisamente o volume de acido nucleico dentro dos niicleos dos protozoarios
que se constituiu como factor limitante da evolug¢@o dos organismos unicelulares nucleados.

Por isso mesmo, foi a passagem do nivel unicelular para o nivel de organizagio
pluricelular que tornou possivel a continuagdo da evolugdio. Porém, e esse facto é muito ‘
importante para a critica do darwinismo que a embriologista de Marselha empreende, bem
como para a defesa da sua propria posi¢do, “para encontrar esta saida, os protistas nio
esperaram o bloqueio dos progressos: todos os especialistas estdo de acordo ao pensar que
esse passo se deu em formas muito pouco especializadas™ .

Na origem de cada organismo pluricelular, isto €, na “origem de cada um destes novos
sistemas teleonomicos, onde a célula se tornou uma unidade especializada numa fungdo

metabélica que the ¢ atribuida™*

estd uma célula tnica, o ovo, que tem que estar “dotado do
programa das interacgdes celulares que iniciam a construgio do individuo™®*. E por isso que,
explicar a evolugdo ¢, fundamentalmente, explicar a formagdo das células-ovo, bem como a
sua prdpria evolugio.

E verdade que a passagem de um protozoario evoluido, capaz de reprodugéo sexuada,

para um metazoario relativamente simples é bastante compreensivel. “Nao foi preciso muito

para que o estado inicial do sistema teleonomico ‘célula livre’ (o zigoto) se tornasse o do

%44, ib., p. 257.
262 Ibidem.
26 1bidem.
264 Ibidem.
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sistema teleondmico ‘organismo pluricelular’ (a célula-ovo)”>* . Porém, uma vez mais, ndo é
por via dos mecanismos darwinistas que essa explicagdo convence, uma vez que, de novo, €
necessario compreender 0 ovo como um todo complexo cujo funcionamento depende de
muitas outras estruturas para além dos genes.

Importa ainda sublinhar que, uma vez mais na historia da evolugdo, como tinha
acontecido na passagem dos seres procaridticos para os eucarioticos, a passagem dos proto-
zoarios aos seres pluricelulares se fez a partir de grupos primitivos e ndo de formas especiali-
zadas. “Mais uma vez, a evolugdo nio esperou ficar bloqueada para encontrar o meio de dar
um novo passo”>% .

Para la da variedade dos mecanismos e das modalidades implicados nestes passos, “ndo

"7 a que a autora chama

¢ dificil reconhecer aplicagGes de um mesmo principio abstracto
principio da divisdo das tarefas. De acordo com este principio, “a passagem de um nivel de
organizagio ao nivel de organizagiio superior corresponde, sempre, a uma mudanga nas
modalidades de desenvolvimento do individuo a partir do ovo”*® de modo a que vemos
emergir nas populagdes individuos cujas estruturas sdo comparaveis as dos individuos de nivel
precedente, diferenciando-se numa fase inicial da ontogénese para virem a cumprir tarefas
metabdlicas ou morfologicas diferenciadas. Os organismos evoluidos foram, assim, adquirindo
uma arquitectura muito mais complexa que as dos individuos do nivel anterior.

Mas, se este principio foi sendo utilizado recorrentemente ao longo da evolugdo, sempre

com mecanismos concretos diferentes, porque “em cada nivel de organizagdo, a divisdo do

trabalho (ocasionalmente, o principal factor de progresso no empreendimento) ndo podia ser

251d., ib., p. 258.
268 Ibidem.
%71d., ib., p.259.
268 Ibidem.
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23269

levada além de certos limites”™ , curiosamente, o principio “foi aplicado cada vez mais cedo,

muito antes desses limites serem atingidos™"

Num esfor¢o de sintese da historia dos seres vivos, escreve Rosine Chandebois: “é
possivel conceber as linhagens evolutivas como sistemas teleondmicos que progrediram por
intermédio da reprodugdo dos sistemas ‘individuo’. Estes adquiriram arquitecturas cada vez
mais complexas, porque por varias vezes foram criados novos ‘sistemas individuo’, cujo
funcionamento consistiu em reproduzir o sistema ‘individuo’ anterior em varios exemplares,
a0 mesmo tempo que diversificavam e integravam os seus funcionamentos”"" .

A autora identifica cinco momentos na historia da vida animal em que esse principio, a
que chama principio da divisdo de tarefas, foi aplicado: o da passagem das células
procariéticas as células eucaritticas livres, com a compartimentacdio do citoplasma e a
especializagdo desses compartimentos; o da passagem das células eucarioticas livres para os
organismos pluricelulares, tendo como consequéncia uma diferenciagio celular e uma
diferenciagdo do rendimento dos genes; o da constitui¢do, a partir dos metazoarios, de
colonias, o que implica a geminagdo de zooides e a diferenciagdo de um folheto germinativo; o
do aparecimento das sociedades de insectos, com o desenvolvimento de castas anatOmicas
condicionadas por feromonas - o equivalente “social” das hormonas; e, por ultimo, o
surgimento das sociedades de vertebrados, homem incluido, assente na diversificagdo dos
comportamentos>'>.

A este esquema de analise sobrepde Rosine Chandebois um outro, profundamente

sugestivo, que consiste em identificar a aplicagdo, por duas vezes na histéria da vida animal,

de um principio de progresso social. A primeira aplicagdo, que surge com 0s Organismos

28 Ibidem.
2 Ibidem.
2 Ibidem.

T2CE.1d., ib., p. 261.
321



pluricelulares e que se mantém em acgio ao longo da escala evolutiva, até ao aparecimento do
homem, permite que haja evolugo orgéanica sem aumento da quantidade de informagdo gené-
tica. A segunda aplica¢do do progresso social, que se da com o surgimento das sociedades
humanas, permite explicar que haja evolugdo da complexidade dos comportamentos sem que
haja aperfeioamentos organicos®” .

Sublinhe-se o paralelo entre a importincia dada ao “fenémeno social” por Rosine
Chandebois e por Teilhard de Chardin, para quem se reveste de importincia estruturante no
curso da evolugo, dificilmente compatibilizavel com as explicagdes estritamente darwinistas,
para as quais os organismos s30 apenas estratégias de reprodugio dos genes”’* e os comporta-
mentos sociais epifenomenos do processo evolutivo e geneticamente determinados®” .

Naturalmente que uma teoria que afirma uma modificagio automatica das modalidades
da ontogénese durante toda a evolugdo e, ainda por cima, sem aumento da massa de DNA, ¢
perfeitamente inaceitavel para uma perspectiva reducionista, mesmo que de um reducionismo
hierarquico se trate, uma vez que, desse ponto de vista, seria necessario que todo o programa
de desenvolvimento estivesse codificado em sequéncias de nucleotidos constituintes dos aci-
dos nucleicos.

No modelo de evolugdo proposto por Roseline Chandebois, porém, esse processo ¢
possivel porque “as células livres ja tinham adquirido todas as propriedades requeridas para se
constituirem em sociedades de progresso, capazes de aceder a um alto grau de organizagéo,
sem exigir meios acrescidos para os individuos que as compdem, isto é, com a mesma quanti-
dade de informagdo genética, jogando simplesmente com as personalidades muito maleaveis

das células®®®. Ainda que a autora ndio o diga expressamente, tudo se passa como se Os

B Cf. Ibidem.

274 Cf. RICHARD DAWKINS, The selfish gene, Oxford, Oxford University Press, 1976.

¥5Cf. EDWARD O. WILSON, The Sociobiology: the new synthesis, Cambridge, Mass., Harvard University
Press, 1975.

¥6R. CHANDEBOIS, op. cit., pp. 267-268.
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organismos unicelulares contivessem a informagio nio nos genes, mas na totalidade mesma da
sua organizacio, para progredirem no sentido de uma maior complexidade organizacional.
Procuremos ver como € que essa instrugdo - minimalista, digamos assim - se foi
cumprindo ao longo da evolugio.
A unidade morfogenética do animal ¢ a célula ¢ o funcionamento de cada célula é o
produto da composig¢io do seu citoplasma, “determinado simultaneamente pelos vestigios que
ai deixaram as actividades da sua ascendéncia e pela composi¢io do seu meio actual, em

particular a presenga de células da mesma espécie™’’

. Em fungdo disso, a célula tem
competéncia para escolher quais dos seus genes devem ser activados, de fixar os ritmos da
transcri¢o e da replicagiio desses genes e de adoptar o modo de utilizagio dos seus produtos,
a fim de edificar certos complexos estruturais.

E qtil, para a compreensdo da sua dindmica, fazer a analogia entre o funcionamento do
“sistema célula” e o funcionamento de um computador: “informagdes provenientes do exterior
s80 combinadas com outras que foram armazenadas na memoéria citoplasmatica. Uma parte da
informagdo genética ¢ escolhida e tratada de uma certa maneira com o programa assim
composto. O resultado é posto em memoria e comunicado a outras células””’® .

Porém, recordemo-lo uma vez mais, o0 “‘sistema célula’ s6 pode progredir na medida em
que esta integrado num sistema teleonémico de ordem superior, o sistema ‘populagio’, que é,
ele proprio, um elemento no sistema ‘individuo’ ”>” . Na verdade, a génese de tecidos adultos

a partir de populagdes embrionarias s6 é possivel porque os sistemas celulares de nivel

“populagdo” estdo integrados nos sistemas teleondmicos mais vastos e mais integrados que

2714, ib., p. 268.
278 Ibidem.

*® Ibidem. No contexto da embriologia, “populagdo” designa um conjunto de células idénticas que ddo origem
a um determinado tecido, ou que mantém uma mesma actividade metabélica especifica.
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s30 os sistemas “individuo”. Tal integragdo s6 € possivel gracas a propriedade que as células
de uma populagio tém de comunicar com as células de populagdes que lhes sio estrangeiras.

Esta comunicagio entre células de diferentes populagdes ¢ de molde a induzir profundas
e diversas alteragdes nos comportamentos metabdlicos e morfolégicos de umas e de outras,
recebendo este tipo de influéncia a designagio de “acgdes heterotipicas™ .

Estas ac¢des heterotipicas recorrem a muitos mecanismos, que vdo desde o simples
contacto mecénico i troca de substdncias directamente com o meio intercelular, ou por
recurso a difusdo de hormonas através dos aparelhos de circulagdo sanguinea. Dessas acgdes
resultam a diferenciagdo dos tecidos, a organogénese e a morfogénese, mas nio esgotam o
desenvolvimento do individuo, que devera, ainda, sofrer processos de maturacio até atingir o
estado de adulto.

Mas, sublinhe-se, “o sistema ‘individuo’ é uma simples roda dentada do sistema
‘linhagem’, que aparentemente se extinguiu, ou quase, na fauna actual™®' .

O sistema “linhagem”, para mantermos o conceito da autora, é o proprio vector
historico da evolugéio. Constitui verdadeiramente o sistema teleondmico da evolugdo. Tendo
por origem “o primeiro sistema ‘populagdo’, o seu trabatho foi a evolugfio direccional. O
principio do seu funcionamento foi o da escalada: os organismos adultos, tornando-se mais
actuantes, deram aos ovos meios acrescidos para criarem organismos cada vez mais actuan-
tes””? . O sabor lamarckista desta afirmagio é indisfarcavel mas, apesar das resisténcias dos
darwinistas de estrita observincia, aqui e ali, vio-se acumulando os indicios e, até, as provas
experimentais da existéncia de mutagdes dirigidas ¢ de inclusdio no genoma de informagﬁes

provenientes do citoplasma, ou mesmo do exterior da célula®™® .

00f 1d. ib., 272.

814, ib., p. 275.

2% Ibidem.

?% Na verdade, sio hoje incontornaveis os resultados experimentais obtidos por J. Cairns e pela sua equipa, que
pdem em evidéncia em populagSes de batérias, a capacidade que estas tém de fazer qualquer coisa que s¢
assemelha a mutagdes direccionadas, vide J. CAIRNS , J. OVERBAUGH ¢ S. MILLER, “The origine of
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Contrariamente a abordagem darwinista tradicional, que considera que a ontogénese
percorre todos os passos da filogénese, Rosine Chandebois afirma que ¢ a filogénese que plas-
ma, prolongando-o, o processo da ontogénese. Sendo assim, e se se podem distinguir trés fa-
ses, cada uma definida simultaneamente por critérios morfologicos e por um modo de funcio-
namento particular do sistema “individuo” - a organogénese pré-funcional, a organogénese
funcional e o desenvolvimento pés-embrionario —, € de prever que se “encontrem nas grandes
linhas da historia do reino animal trés fases que ostentem, respectivamente, as marcas das trés
fases do desenvolvimento™*

Ao longo da organogénese pré-funcional, a arquitectura geral do individuo € instalada
gracas a diferenciagdo dos tecidos pelo jogo dindmico das indu¢Bes embrionarias. Apesar dos
parcos e fragmentéarios dados de que a paleo-embriologia dispde, tudo leva a crer que “a
histogénese filogenética procedeu como a filogénese ontogenética” . Assim, é de supor que
“ao longo da evolugdo, como ao longo do desenvolvimento, cada novo tecido tenha emergido
na sequéncia da estimulac8o progressivamente restringida ao seu territério, das substincias
especificas que fazem a sua identidade e cuja constituigdo quimica teria sido modificada com o
tempo™ % .

Fundamental para a compreensdo do processo € reconhecer que “a individualizagio dos

novos tecidos, ao longo da evolugdo foi necessariamente, como no embrido, uma sucessdo de

acontecimentos brutais, pela simples razio de que um tecido existe ou ndio existe”” . E,

mutants”, Nature, 335 (1988) 142 - 145 ¢ . CAIRNS e P. L. FOSTER, “Adaptative reversion of a frameshift
mutation”, Escherichia Coli Genetics, 128 (1991) 695 - 701.

Também o Editorial da Science & Vie de Janeiro de 2000, intitulado “Le retour de Lamark?”, se questiona
acerca da possibilidade de estarmos a assistir a uma recredibilizagio das teses leomarckistas, a proposito da
publicagio de um artigo de Emma Whitelaw na Nature Genetics, de Novembro de 1999, que pde em
evidéncia a integracdo no genoma de porgdes de ADN oriundas do citoplasma, verificadas em pequenos
roedores, ¢f. Science & Vie, 988 (2000), p. 1.

2% ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., p. 276.
285 Ibidem.
288 Ibidem.
7 Ihidem.
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assim, impossivel, furtarmo-nos a ideia de que o aparecimento de cada tecido, ao longo da
evolugdio, se fez numa unica geragdo. Como, pelo que atras ficou dito, ja se sabe que o
surgimento de um novo tecido obriga a uma regulagio fina das acgdes heterotipicas entre
tecidos pré-existentes, vemos que o aparecimento de uma qualquer estrutura histologica nova
tem que ser preparada ao longo das etapas anteriores da evolugio direccional.

A embriologista da Universidade de Marselha considera, inequivocamente, que “temos
que nos render a evidéncia: ao longo da histogénese filogenética, os acasos ndo tiveram
qualquer papel””® . Vé-se, assim, que o gradualismo nfio parece ter qualquer papel neste
processo”™, nem se percebe como é que ele poderia decorrer de um acumular de pequenas
mutagdes aleatorias do genoma. Na verdade, “no novo tecido, o automatismo das interacgdes
celulares de uma extrema complexidade que faz surgir bruscamente uma morfologia, obrigato-
riamente relacionada com a fungdo do 6rgdo completamente desenvolvido, j& estava progra-
mado nos seus mais infimos pormenores pelas transformagSes realizadas na ascendéncia

95290

filogenética do individuo”™" . Mais ainda, a emergéncia desse novo esbogo impde alteragdes

as formag0es vizinhas que, por sua vez, contribuirdo para lhes dar a sua forma definitiva — o

que assegura a integragdio perfeita do novo 6rgio””"

no todo do individuo. Face a estes
dados positivos, inquestionaveis, a nossa embriologista pergunta-se como é que alguém
podera concordar com Frangois Jacob que, como se viu, considera a evolugdo como um puro
trabalho de bricolage.

Depois desta organogénese pré-funcional em que, no embrido, se diferenciam os tecidos

e se desenvolvem os orgdos do sistema individual, a ontogénese prolonga-se na chamada

organogénese funcional. Este periodo caracteriza-se pelo funcionamento de um conjunto de

231d., ib., p. 277.

2% Note-se que., mesmo entre os darwinistas ortodoxos, o gradualismo tem sido posto em causa, sobretudo por
Stephen J. Gould, com a sua teoria dos equilibrios pontuados, sem que isso implique, para ele, qualquer
recurso a automatismos evolutivos.

2% ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., p. 278.

1 1bidem.
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hormonas cujo papel ¢ o de regular o metabolismo e que sdo capazes de modificar e
diversificar as actividades de numerosos tecidos. Essas hormonas relangam o desenvolvimento
e impdem reajustamentos que levam a emergéncia de novas estruturas “segundo modalidades
ja fixadas até ao minimo detalhe pela organizagio ja adquirida””?. A autora exemplifica este
processo com a metamorfose dos anfibios, ja que esta faz emergir “por meio da intervencgio de
uma s6 hormona (a tiroxina) o plano de organiza¢io de um vertebrado terrestre a partir do de
um peixe reproduzido no girino™> . Como a experimentagio mostra claramente, para que tal
processo ocorra “é preciso, por um lado, que os diversos tecidos possuam todos uma
competéncia particular (devido a sua identidade adquirida gragas aos encadeamentos das
indugdes), uns para se modificarem directamente sob a influéncia da hormona, os outros para

criarem novos Orgdos, em resposta a essas modificagdes” >

. Ha, ainda, exigéncias a
satisfazer, quanto ao controlo estrito da producgio de tiroxina.

As consequéncias que Chandebois retira destes factos sdo verdadeiramente devastadoras
para o darwinismo: “impde-se uma conclusio, menos romanesca que a epopeia de um peixe
que tivesse tido a ideia de partir a conquista da terra ainda inabitada, ou da necessidade

sentida por um mutante de ir respirar ao ar livre”*”’

. Parece-lhe necessario admitir que a
organiza¢3o de cada um dos grupos animais de grau evolutivo superior ja estava contida, em
poténcia, na organiza¢do dos grupos animais de que descendem. “A passagem podera ter sido
efectuada numa geragio. E possivel que tenha feito vitimas. Mas, desde que tenha tido éxito
uma soé linhagem, o fenémeno ja ¢, em si, de tal modo prodigioso, tendo em conta todas as
condi¢Ges que tiveram de se encontrar reunidas, que também aqui é de excluir qualquer

acaso”?® .

22 1bidem.
% 1d., ib., p. 279.
24 Ibidem.
5 tbidem.
2% Ibidem.
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O processo, porém, ndo parou aqui. Tendo-se o desenvolvimento prolongado para além
do fim da organogénese, a evolugio direccional entrou na sua Gltima fase, totalmente
diferente das anteriores, porque levou cada vez mais longe o desenvolvimento pos-embriona-
rio, ao longo do qual as estruturas edificadas durante a organogénese se deformam num pro-
cesso chamado alometria e que consiste num crescimento diferencial de diversas partes do
organismo. Tal crescimento leva o individuo do seu estado juvenil até ao seu estado adulto.
S6 como exemplo, refira-se o caso dos bebés humanos que, apos o nascimento, vao crescendo
de forma diferenciada até ao seu estado adulto. Os membros crescem proporcionalmente mais
do que o tronco e este que a cabega.

Mais uma vez, o crescimento alométrico nio é obra do acaso. Quer este, quer 0 seu
controlo, ainda que interdependentes com o meio” , sdio processos automaticos e auto-
-regulados. “As suas modalidades sdo fixadas, até ao minimo detalhe, durante a construgio do
individuo, néo s6 porque a diversidade dos tipos celulares acarreta a dos ritmos mitéticos (e,
por essa via, fixa as taxas de alometria), mas sobretudo porque ele programa os ultimos
reajustamentos que modificam os perfis de crescimento™® .

Este tipo de crescimento esta, necessariamente, dependente do tempo durante o qual os
tecidos se mantém em estado juvenil.

Por analogia com o que se passa no desenvolvimento individual, é possivel prever como
prosseguiria a evolug@io num filo em que a ontogénese se prolongaria para além da organogé-
nese pelo facto de, de geragdo em geragfo, o estado juvenil se ir mantendo sempre por mais
tempo. A medida que se fossem sucedendo as geragdes € o crescimento se fosse prolongando,

o tamanho dos individuos aumentaria progressivamente, a0 mesmo tempo que a sua confor-

277 Vide as teses de JOSUE DE CASTRO,em Geopolitica da Fome, 3* ed., Porto, Brasilia Editora, 1978.
2 R. CHANDEBOIS, op. cit., p. 210.
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magdo se iria modificando®™ . Nas espécies mais tipificadas, o crescimento do individuo
“aparece como a recapitulagio das formas ancestrais surgidas sucessivamente”® e essa
evidéncia ¢ de tal forma gritante que ha muito tempo que os autores falam em “alometria
evolutiva™" .

Considerada ao longo dos tempos geologicos, a alometria evolutiva “desenrola, num
dado filo, segundo um plano de crescimento comum, cuja execucdo foi levada sempre mais
longe, um plano ja fixado muito exactamente no arquétipo, devido & organizagdo que
apresenta no final da sua ontogénese™**.

Vé-se, assim, que este mecanismo evolutivo explica, cabalmente, o velho conceito de
ortogénese que tratamos anteriormente nesta dissertagio.

Um outro mecanismo que pde em dificuldades a explicagio darwinista da evolugdo € o
que leva a que formas vivas especializadas tenham menos DNA que as suas formas arcaicas.
As delegoes que levam a perda de importantes fragmentos de cromossomas ou, até mesmo, de
cromossomas inteiros produzem-se em estadios precisos da diferenciagdo dos tecidos “com
uma tal constancia e uma tal precisdo que qualquer acaso ¢ formalmente de excluir™>® .

Parece estar reunido um nimero bastante de dados de observagido e de experimentagio,
em embriologia, para Rosine Chandebois poder afirmar legitimamente que “a sucessdo dos
acontecimentos mais relevantes da evolugdo direccional dos animais pluricelulares, quer se
trate da complicagdo da sua arquitectura, da especializagio dos seus tecidos, da perda das

faculdades de regulagdio [decorrente da faculdade de transdiferenciagdo que permite, por

exemplo, aos répteis, reconstruir a cauda, mas aos homens, apenas, cicatrizar as feridas]e

% Este processo tenderia, levado ao limite, a produzir individuos cada vez maiores mas, por o crescimento ser -
diferencial, cada vez mais disformes até ao ponto da sua propria extingdo. A esta luz, a extingdo dos
dinossauros, por exemplo, ter-se-ia ficado a dever 4 sua hipertclia ¢ nfio a qualquer extingdo em massa por
uma qualquer catastrofe, ¢f, Id., ib., p. 211 ¢ p. 281. '

39d., ib., p. 211.

3 Ibidem.

3% Ibidem.

1d., 1., p. 282.
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talvez, também, do alivio do seu genoma, foi exclusivamente ditada pelo encadeamento
automatico das fases do desenvolvimento que se encontram, de alguma forma, fixadas em
formas adultas cada vez mais complexas™™ .

Nio podemos concluir a apresentagio do pensamento de Rosine Chandebois e da sua
teoria cibernética da evolugio, sem um olhar para o tipo de explicagdo que a autora propde
para a distingdo incontornavel entre a transformgdo progressiva das morfologias, a que os
darwinistas tém chamado, para fugir ao termo ortogénese, anagénese, ¢ a ramificacio das
linhagens, a que tem sido dado o nome de cladogénese.

Enquanto que a anagénese € identificavel com a evolugio direccional, portanto com um
processo automatico que permitiu, pelo prolongamento da ontogénese, levar sempre mais
longe a divisdo do trabalho celular, com diferencia¢@o crescente das estruturas, esta autora cré
que é bem possivel que “a cladogénese esteja ligada a variagio genotipica™®’ . No entanto, e
contrariamente ao que pensam os darwinistas, esta variagdo é contextualizada, isto é, ndo
depende exclusivamente do acaso. Prova disso é o facto de que, apesar da proclamada
instabilidade do DNA, sempre que se gerou um novo grupo ao longo da evolugdo, a sua
descendéncia nfo regride nunca mais, como seria de esperar a partir de uma variagio
aleatoria, nem nunca se juntam grupos divergentes. Tais factos parecem sugerir, claramente,
algum tipo de controlo sobre o processo de diversificagdo.

Ora, justamente porque, pelo menos na natureza actual, “***as mutagdes nfio podem
fazer sair os individuos do quadro da sua espécie, € preciso procurar um principio diferente de
instabilidade do genoma para explicar a cladogénese”.

O facto de, por exemplo na espécie humana, as malformagdes, viaveis ou ndo, serem em

numero limitado, bem identificadas e produzidas com uma certa frequéncia, parece indiciar

3%49d., ib., p. 284.
514, ib., p. 288.
361d., ib., p. 292.
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ue “a variagdo genotipica nfio ¢ livre de criar tudo o que quiser, nem ao nivel do genoma,
q

nem ao nivel da organiza¢io™”’

. Uma vez que, ja o reiteramos mais de uma vez, a
possibilidade de expressio de um gene, bem como a sua “eficacia” benéfica ou deletéria,
depende da composicio do meio extracromossomico, do citoplasma em particular, a
conclusdo parece impor-se: “A estabilidade de uma espécie exige, pois, imperativamente, que
em cada geragdo, as células da linhagem ovular - como as da linhagem espermatica®® -
encontrem, no ultimo estadio da sua diferenciagio, uma mesma qualidade de citoplasma™® .
A este citoplasma, cuja estrutura é, no essencial, comum a todos os membros da espécie,
chama a autora “fundo citoplasmatico da espécie™*™° .

Como as células somaticas, com todas as suas condicionantes ambientais, intervém na
diferenciagfio das linhagens germinais, fornecendo-lhes diversos tipos moleculares, vé-se que
“o fundo citoplasmatico” ndo pode ter uma estrutura muito rigida: “existem necessariamente
flutuagBes nas suas propriedades fisico-quimicas, devidas & fisiologia dos organismos e, em

_ primeiro lugar, ao seu modo de vida™*"

e € essa a explicagfo para o facto de se encontrarem
certas regularidades nas mutagBes encontradas, seja na analise dos cariotipos, seja nas suas
expressdes fenotipicas.

Como consequéncia das mutagdes induzidas por alteragdes no fundo citoplasmatico,
este pode ser responsabilizado pelos processos evolutivos de diferenciagio. Na verdade, uma
mutacdo produzida no “fundo citoplasmatico” pode introduzir um desequilibrio na linhagem,

Ja que, na gerago seguinte, ¢ dada aos 6vulos uma instrugdo diferente que podera originar

uma nova mutagdo, e assim sucessivamente, alterando a constitui¢io dos érgdos pela altera-

3714, ib., p. 220.

*%Note-se que as mutagdes ocorridas nas células sométicas sdo irrelevantes para o processo da evolugo,
3 ROSINE CHANDEBOIS, op. cit., p. 292.

30 Ibidem.

M rpidem.
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¢do das modalidades de reajustamento. Rosine Chandebois chama a evolugio assim originada,
geradora de diversidade, “evolugio adventicia™'.

Além disso, esta explicagdo permite resolver mais um problema que o darwinismo
parece ignorar, que ¢ o de explicar como é que células germinais mutadas se tornariam
funcionais sem que as células germinais complementares, na fecundagéo, tivessem sofrido uma
mutacio equivalente. Na verdade, “ao atribuir as muta¢des a uma mudanca no fundo
citoplasmatico, pode conceber-se a modificagio simultinea dos cromossomas maternos e
paternos no ovo, apds a fecundagio, em harmonia com o seu meio molecular, idénticos para
todos os ovos de uma mesma postura, o que asseguraria a reproducio dos mutantes™ " .

Assim, na visdo de Chandebois, a variag@o genotipica ndo foi o motor da evolugio, mas
tdo somente o da sua ramificagio. Porém, reconhecer a variagdo genotipica o papel
consideravel que ela desempenhou na evolugio “ndo quer dizer admitir sem cerimonia que a

314

génese das espécies foi jogada na roleta de Monte Carlo”™"* . Antes pelo contrario, “o jogo da

evolugdo direccional e da variagio genotipica revela, pelo contrario, um extraordinario
dominio das suas leis™" .

Para concluir a apresentacdo do seu pensamento, Rosine Chandebois apropria-se das
palavras do filésofo das ciéncias Michel Lefeuvre, que afirma que “contrariamente ao grande
bidlogo Jacques Monod, afirmamos que, desde o principio, a matéria estava gravida de vida e
a vida gravida do homem. N#io ¢ menos verdade que o acaso tem um dos lugares mais

importantes no cosmos. A par do acaso e misturando-se com ele, jogando-o e deixando-se

jogar por ele, a complexidade crescente do Universo postula a favor de uma lei vectorial que

32 1bidem.

31d., ib., p. 293.
M4, ib., p. 299.
351d., ib., p. 300.
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actua no cosmos; o desenvolvimento deste ultimo nada tem a ver, com efeito, com uma curva
de Gauss, com uma divisdo estatistica em torno do equilibrio (...y**'¢.

Estas poderiam ter sido palavras escritas por Teilhard de Chardin. A mesma intui¢io
fundamental e a mesma leitura da realidade, agora enriquecida por mais cinquenta anos de
observagéo e de experimentagio sobre o vivo.

A professora de Embriologia da Universidade de Marselha encerra o seu estudo com um
“Epilogo para além da Ciéncia” onde, indo além dos fenomenos, postula a existéncia de um
Deus além do espago e do tempo de cuja intengio criadora o Universo brota. Mais explicita-
mente, ainda, deixa transparecer a sua profissio de fé catoélica. E também ai o paralelismo com
o jesuita francés — a quem, alias, ndo faz nenhuma referéncia - poderia ser levado mais longe.
Nio resistimos a transcrever desse epilogo uma metafora utilizada pbr Rosine Chandebois,
por a mesma ter sido usada, também, por Teilhard de Chardin: “Uma nova visdo da vida
impde ao espirito uma comparagdo com um fogo de artificio. A evolugdo direccional sobe em
linha recta até ao objectivo que lhe estava atribuido desde a aurora da vida, nas explosdes dos
foguetes que se espalham numa multiplicidade de formas. O grande eixo dessa evolugdo ¢ a
humanidade, que se separa, por etapas rapidas do mundo primitivo das células ~ como a
crianga se desenvolve a partir da célula-ovo ~ e chega sozinho ao ponto culminante. Tudo o
resto lhe era necessario para que se cumprisse o seu destino sem igual”*"” .

Nio levaremos mais longe a analise desta incursio de Rosine Chandebois para além das
fronteiras da ciéncia que lhe ¢ propria - a Embriologia -, porque nio nos move qualquer
preocupacdo, neste capitulo, de encontrar émulos actuais do jesuita francés. Pretendemos,

apenas, repetimo-lo uma vez mais, por & mostra cenarios cientificos de interpreta¢do da histo-

3 MICHEL LEFEUVRE, Nature et Cerveau, Paris, Klinckseick, 1991, apud 1d., ib., p. 301.
S1d,, ib., p. 313.
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ria do mundo e da vida tdo solidos e actuais quanto possivel, que permitem sustentar a afir-
magio teilhardiana fundamental de que a evolugdo tem um sentido.

A visdio da evolugio da vida que temos vindo a apresentar cumpre cabalmente, e com
brilho, esse designio, para além de que abre novas e promissoras vias 4 investiga¢do sobre a
evolugdo. Este Gltimo aspecto, é a propria autora quem assim o entende. Em nenhum lugar
apresenta o seu pensamento como um modelo explicativo acabado, mas antes como um novo
e fértil programa de investigagdo.

Depois de termos percorrido os campos da Astro-fisica e da Biologia, para patentear o
facto de que € possivel encontrar cientistas que investigam e pensam em quadros explicativos
do Universo em que o problema do sentido é compatibilizavel com os seus discursos
cientificos, concluiremos este capitulo com uma breve incursdo por aquela que era, por
eleicdo, a area de especialidade do cientista Pierre Teilhard de Chardin: a paleo-antropologia

humana.

6. Um novo olhar sobre a origem do Homem.

Em Abril de 1996, Anne Dambricourt-Malassé, reputada palentdloga do Instituto de
Palentologia Humana, fez publicar na revista La Recherche, um artigo com o titulo “Nouveau
regard sur P'origine de ’'Homme. Cing macroévolutions qui ne doivent sans doute rien aux
modifications du climat™'®. Nesse artigo, Anne Dambricourt-Malassé, partindo da analise

sistematica da evolugdo da base do crineo, a parte que vai da face ao pescogo, desde os

318 ANNE DAMBRICOURT-MALASSE, “Nouveau regard sur Porigine de 'Homme. Cinq macroévolutions
qui ne doivent rien aux modifications du climat”, La recherche, 286 (1996) 46 - 54. Foi verdadeiramente
desmesurada a reacgdo que a publicagiio deste artigo causou. Foram publicados indignados artigos pelos
“darwinistas de servigo”, com Patrick Tort ¢ Andé Langaney a cabega, nomeadamente em La Recherche,
logo em Junho desse mesmo ano e, depois, em Dezembro de 1997, por ocasido da publicagdo das Actas do
Congresso Internacional “Pour Darwin”, que Patrick Tort organizou como resposta ao que ele consideron
como sendo perigosos € persistentes ataques do obscurantismo criacionista contra a verdadeira doutrina, cf.
PATRICK TORT, Ed., Pour Darwin, Paris, Presses Universitaires de France, 1997.

334



primatas fosseis até as criangas actuais, passando por todos os fosseis de hominideos e pelos
primatas actuais, defende a tese de que a evolugio do Homem se processou sob a acgdo de
um mecanismo autométicb interno, independente, portanto, das condigdes do meio e de
mutacdes casuais.

Vemos, claramente, como esta posi¢do € concordante com a de Rosine Chandebois que
acabamos de considerar. Além disso, revoluciona por completo a teoria comummente aceite
de que o processo de hominiza¢do se deve a profundas modificagdes climatéricas que terdo
feito regredir a floresta africana, sendo o bipedismo e o desenvolvimento do cérebro resultado
da pressio selectiva de adaptacio dos antepassados do Homem as condig¢Oes de savana.

A primeira descoberta que aponta para as conclusGes de Anne Dambricourt foi a do
Australopithecus ramidus, feita na Etiépia. Sendo a base do crineo do ramidus o fossil mais
antigo conhecido para um hominideo bipede, (4,4 milhdes de anos) e tendo os estudos paleo-
-ambientais mostrado que esse fossil vivia na floresta, cai pela base a tese classica de que o
bipedismo foi uma consequéncia da desflorestac3o.

Um outro contributo importante para esta abordagem foi dado por uma disciplina
recente: a ortopedia odonto-maxilo-facial.

Verifica-se que um nimero significativamente crescente de criangas procura os médicos
por apresentarem um desequilibrio no desenvolvimento da face. Ora, os estudos
desenvolvidos por Marie-Joséphe Deshayes tém vindo a mostrar que as perturbagdes do
desenvolvimento craneo-facial residem na regido da base do crineo, envolvendo o pescogo € o
rosto®”’.

O fundamental deste estudo, para o nosso propdsito, reside na comparagdo do craneo

das criangas antes e depois do tratamento ortodéntico, a qual permite por em evidéncia “o

3% Anne Dambricourt refere dois estudos publicados por MARIE-JOSEPHE DESHAYES séo eles: Croissance
cranio -faciale et orthodontie Paris, Mason, 1986 ¢ um artigo, do qual ndo refere o titulo, publicado nos
Cabhiers d’anthropologie et de biométrie humaine, 1-2 (1993) 125 - 131.
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reajustamento das arcadas dentarias e as trajectorias de crescimento dos tecidos Osseos
circundantes, em correlagio com o reposicionamento dos ossos em torno da nuca, do
pescogo, das orethas e da base da garganta™°. Foi possivel demonstrar que essas correlagdes
sio dindmicas, “agem ao nivel das suturas, verdadeiros nés de crescimento (...) € ndo sdo
determinadas pelos genes, mas por forgas cuja acgdo ¢ interior 4 propria dindmica™?'. A
autora cré que se pode, por isso, falar sem abuso, de uma “biodindmica crineo-facial”** e
propde-se aplicar este conceito a evolugio da base dos crinios dos primatas, introduzindo
nessa analise um processo de modelizagio matematica.

A primeira tentativa de modelizar matematicamente a l6gica da arquitectura craneo-faci-
al data, no entanto, de 1952, quando Robert Gudin, a quem Anne Dambricourt paga tributo,
teve “a ideia genial de ligar, sobre cortes de crineos vistos de perfil, a base do crineo e a face

através de linhas rectas™?

, construindo, assim, um pantdgrafo, mostrando, por essa via, que
existe uma logica matematizavel na arquitectura craneo-facial.

Os médicos odontologistas, face as perturba¢des do desenvolvimento craneo-facial das
criangas que os procuram, se pretendem reinstaurar uma trajectoria equilibrada, tém que
procurar “identificar uma referéncia interna, uma estabilidade estruturante de uma forma ou de
outra memorizada no plano de desenvolvimento da crianga, para depois situarem os

desequilibrios em relagéio a essa estabilidade que parece desaparecer”>*. A autora considera

que o conceito matematico de “atractor estavel” *** é muito util para designar essa “eferéncia

320 ANNE DAMBRICOURT-MALASSE, op. cit., p. 48.

32 Ihidem.

32 Ibidem.

323 Ibidem.

324 1bidem.

325 Para uma introdugo ao estudo dos sistemas auto-organizados — o conceito de atractor releva dessa temitica
- e das suas relagSes com a evoluglo, vide RENE THOM, Stabilité structurelle et Morphogenése, Paris
Interéditions, 1972, em patticular o capitulo “Les grands problémes de la biologie”, pp. 284-301; ¢ STUART
KAUFFMAN, “Antichaos et adaptation” in Le Chaos. Dossier Pour la Science, Hors Série (Janvier 1995)
104 - 110,
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interna”, essa “estabilidade estruturante” que o médico odontologista tem que identificar para
poder decidir a sua intervengéo.

A hipotese de trabalho de Anne Dambricourt foi, entdo, partindo deste conjunto de
verificagdes, tentar saber “se existe, no Amago dos cento e vinte mil anos de existéncia do
homem moderno, e nos seis mil milhdes de individuos actuais, uma estabilidade estruturante
fundamental, que se transmitiria em todas as células sexuais, qualquer que seja 0 meio natu-
ral”326 )

Uma primeira diligéncia nesse sentido consistiu na analise das oito primeiras semanas do
desenvolvimento embrionario no homem e nos primatas actuais’> . A aplicagio do pantografo
de Gudin ao desenvolvimento embrionario dos primatas, homem incluido, mostra uma lei
geral segundo a qual, “quanto mais os ossos da face ¢ as suas mandibulas deslizam sob a
fronte e se alargam, mais os tecidos Osseos situados a frente do buraco occipital se
elevam™? .

A autora defende a tese de que “esta lei traduz uma dindmica inicialmente embrionaria,
obedecendo a uma logica de contracgdo que perdura e se reitera desde o aparecimento dos
primatas ha cerca de sessenta milhdes de anos™?. Esta lei permite situar os referidos
desequilibrios faciais das criancas actuais numa perspectiva evolutiva a grande escala.

Uma consequéncia importante desta lei para a explicagdo da origem do Homem prende-
-se com o facto de ndo ser “a bipedia que posiciona o buraco occipital sob o cérebro, como se

acredita frequentemente, mas uma amplitude de rotagio espiral da base craneana embrionaria,

326 ANNE DAMBRICOURT-MALASSE, op. cit., p. 49.

%7 Sublinhe-se essa atengdo ao processo ontogenético que, como j4 vimos anteriormente, constitui o verdadeiro
cerne do problema evolutivo. Anne Dambricourt diz expressamente: “Les paléontologues ont I’habitude de
regarder le crine cérebral des adultes. Mais si nous voulons comprendre d’oi nous venons, nous devon
raisoner en fonction de la genése individuelle, qui début avec I’embryon.”, Id., ib., p. 47.

328 .

Id., ib., p. 49.

91d., ib., p. 50.
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ligada ao tubo neural. Ela ndo tem relagdo com a presenga ou auséncia de arvores do outro
lado do ventre materno™*’ .

Mas ha, ainda, uma razio mais forte, para além dos fosseis ramidus, para sustentar a
posicdo de que ndo foi o jogo das mutacdes genéticas € da seleccdo natural que determinou o
aparecimento do Australopithecus e do homem, a partir de formas ancestrais.

Quando se comparam as bases do craneo, mandibulas compreendidas, de todas as espé-
cies, actuais e fosseis, de primatas, qualquer que seja o estadio de desenvolvimento, verificam-
-se agrupamentos segundo varios patamares de contracgio craneo-facial embrionaria. Estes
agrupamentos, que se sucedem no tempo, desde ha sessenta milhdes de anos, correspondem
exactamente a sucessdo dos géneros reconhecida pelos palentontologos: as faces menos
contraidas, com as mandibulas em forma de V, sdo as mais antigas; daf em diante, assiste-se a
uma progressiva contracgdo da face em relagdo ao pescogo e a sua progressiva colocagdo sob
o cérebro, que se arredonda sucessivamente, enquanto a sua capacidade vai aumentando. De
notar que todas as formas arcaicas, fosseis, com excep¢do dos australopithecus ¢ do género
Homo permanecem representadas em formas actuais, o que permite reconhecer, em cada um
dos tipos, uma forma distinta de memoria embrionaria, correspondendo, cada uma delas, ao
plano de desenvolvimento de animais completamente evoluidos.

Uma vez mais, ndo nos deteremos nos pormenores, para fixarmos a nossa atengio nas
grandes linhas do argumento.

Quer os grandes, quer os pequenos simios apresentam aptiddo para a bipedia quando
sdo muito jovens, quer os seus pais sejam arboricolas ou n3o. Porém, a medida que o
desenvolvimento alométrico se desenrola, essa aptidio desvanece-se e surge a quadripedia,

independentemente do meio em que vivem. Assim se torna manifesto “que estamos em

30 1bidem.
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presenca de determinismos internos ontogenéticos muito potentes, independentemente do
meio™**!.

Para explicar como € que, no seu entender, se processou a evolugéo dos primatas, e se
deu o aparecimento do Homem, é ilustre paleontéloga do Instituto de Paleontologia Humana
de Paris definiu uma unidade biologica a que chamou “ontogénese fundamental” e que

. . , . . , . . s . ' . 393
consiste na “trajectoria embrionaria comum que partilham certas espécies actuais e fosseis” 2

E este fundo embrionario comum, que atravessa as espécies e as épocas™>

, que evoluiu dos
primeiros primatas para os Australopithecus e destes para os homens modernos.

Neste ponto da sua argumentagio, a autora confronta-se com o problema que, no
paragrafo anterior, identificamos como sendo o problema da anagénese versus cladogénese.
Diz-nos ela que ¢ necessario distinguir entre dois niveis de evolug@o: a microevolugdo e a
macroevolug@o. “A espécie € a unidade de base da microevolugdo, ela transmite a memoria
embrionaria, a trajectoria. Submetida aos acasos do meio, muda de forma imprevisivel”***.
Mas, ja a passagem do simio ao Australopithecus ou deste ao género Homo “revela uma outra
logica™® | porque j& ndio estamos em presenca de uma evolugio adaptativa, mas de um
processo mais fundamental que leva ao aumento da complexidade, estamos em presenca
daquilo que a autora chama macroevolugdo e que €, no fundo, a verdadeira evolugdo. Diz-nos
ela que “¢ a ontogénese fundamental de um grande niimero de espécies que eleva o seu nivel
de organizagio™**® .

Anne Dambricourt-Malassé reconhece a sua ignordncia quanto aos mecanismos

concretos desta ontogénese fundamental®*” - “O que ignoramos, é como o atractor permanece

3d, b, p. 52.

32 1bidem.

333 Ibidem.

3414, ib., p. 53.

335 Ibidem.

36 1bidem.

7Sera necessario chamar a atengio para o facto de que esta “ontogénese fundamental” corresponde
exactamente ao que Rosin Chandebois chama “evolugdo direccional”? E curioso que, embora cite um estudo,

339



, [y . AL . 338
estavel, como o embridio se reorganiza ¢ como a dindmica se complexifica™”" -

, ainda que
saiba que a selecgdo natural ndo é explica¢do suficiente. A autora afirma que “nfo é possivel
explicar apenas pela selec¢io natural a reiteragdo sistematica de um principio dindmico criador
de embriogéneses inéditas. A selecgdo natural conserva esta dinidmica, ela nio é a propria
dinimica™* .

Apesar disso, varios fosseis observados entre os Australopithecus e os primeiros
homens modernos “sugerem evolugdes ontogenéticas cadticas, que nio conservam a memoria
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desta logica evolutiva”, constituindo “fosseis que emergem de logicas inesperadas”

, como é
o caso dos Parantropos que, por um lado, tém o buraco occipital avangado, mas cuja face ndo
se contraiu para se colocar sob a fronte ¢ que vieram a extinguir-se rapidamente. Para
compreender este tipo de fendmenos, é necessario raciocinar em sistemas dindmicos longe do
equilibrio. Neste contexto, apercebemo-nos de um grupo de embriogéneses que oscila entre
diversos atractores. Alguns desses atractores correspondem a formas viaveis, mas outros s&o
inviaveis e essas formas extinguem-se.

Assim concebida, a hominizagio ndo se faz gradualmente, por pequenos ajustes de um
plano embrionario, como previsto pelo esquema darwinista. Trata-se de “macro-evolugdes, de
evolugBes descontinuas de planos de organiza¢io embrionaria™* .

Anne Dambricourt afirma, em conclusdo, que “o aparecimento do Homem, ou do
Australopithecus ¢ possivel porque, no limiar de instabilidade, a embriogénese tem uma
memoria de trajectorias de crescimento que guarda quando o sistema muda de estado de

equilibrio. Os atractores fundamentais de hominizagdo nio fazem parte do meio, o acaso € a

selecgdo natural desempenham, naturalmente, um papel, mas nfio bastam para fazer um

de 1989, desta autora, (Le géne ef la forme, Editions Espace, 34, 1989) Anne Dambricourt pareca ignorar o
fundamental Pour en finir avec le darwinisme que analisimos com algum pormenor.

%33 Anne Dambricourt, op. cit., p.53.

339 Ibidem.

3% Ibidem.

M4, ib., p. 54.
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Australopithecus com um Simio. Falta levar-se em conta um determinismo interno reprodu-
tivel* |

Este pensamento, que apresentamos brevemente, ndo traz nada de fundamentalmente
novo - € até menos explicativo — em relago as teses apresentadas por Rosine Chandebois.
Apresentamo-lo, no entanto, por duas ordens de razées. Em primeiro lugar, porque enquanto
aquela se socorre de um modelo cibernético, Anne Dambricourt deita méo da teoria das
catastrofes e da teoria dos sistemas complexos longe do equilibrio, tal como a apresentam,
entre outros, René Thom**e Tlya Prigogine®**, chegando aproximadamente as mesmas
conclusdes apesar da diferenga das abordagens. Em segundo lugar, porque ¢ um olhar a partir
da paleoantropologia cuja importancia €, como se viu, capital no pensamento de Teilhard de
Chardin. Ao sustentar a ideia de uma evolugdo dirigida no processo de hominizagdo, Anne
Dambricourt permite reforgar a ideia de que a visdo do mundo de Pierre Teilhard de Chardin

é, ndo s6 viavel, como compativel com os dados da observacio™® .

2 Ibidem.

33 RENE THOM, op. cit..

3411 YA PRIGOGINE, La fin des certitudes, Paris, Editions Odile Jacob, 1996.

345 Anne Dambricourt-Malassé ¢ Secretiria Geral da Fondation Teilhard de Chardin, que funciona como
organismo auténomo junto do Museum d’Histoire Naturelle de Paris. Quando inquirida pelo autor acerca de
como avaliava, hoje, a posi¢do de Teilhard, respondeu: “Je distingue entre savoir si ce que Teilhard a dit est
Jjuste et savoir si la démarche de Teilhard est la bonne. Tu trouveras plus de personnes qui suivent la
démarche de Teilhard et tentent de proposer comme lui une loi générale, que des scientifiques qui confirment
une partie de sa vision. Je me situe dans cette seconde catégorie, autrement il faut chercher du coté des
physiciens et des astrophysiciens. Le but n’est pas de suivre Teilhard ou de le vérifier, mais la démarche reste
1a sienne, esprit transdiciplinaire, depuis les découvertes scientifiques de pointe jusqu’aux implications sur la
compréhension de Uidentité humaine, et donc les questions théologiques que I’homme se posent. Pour
Pheure 1a seule découverte qui donne du pois a Teilbard, c’est celle que j’essaye de diffuser depuis ma thése
et qui justifie le choix de Jean Piveteau concernant ma fonction de S. G. Mais il ne s’agit que de 1’évolution
des primates et non de tout ce qui précéde. Le philosophe Luc Ferry est venu et a vu, car c’est visuel, il a été
¢mu et a tout compris. Il m’a dit qu’il comprenait pourquoi j’étais i la Fondation, et que je devrais parler de
finalité”.
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7. Conclusio do capitulo

Ao longo deste capitulo, procuramos pdr a vista o facto de o espirito da mundividéncia
teilhardiana encontrar acolhimento no quadro do pensamento cientifico actual. Dizemos o
espirito da mundividéncia e nio a mundividéncia, porque nio pretendemos estabelecer
qualquer tipo de “concordismo”, de “isomorfismo”, entre o conjunto das afirmacles de
Teilhard e o das afirmagdes de uma qualquer cosmologia actual.

O nosso proposito era tdo somente o de por em evidéncia que a afirmac8io essencial do
jesuita franc€s - a de que € possivel encontrar uma direc¢io, um sentido, uma intengéo no
processo evolutivo, mesmo recorrendo, como principio de acgdo, se bem que ndo como
explicagdo, aos mecanismos da mutacio e da selecgfio natural ~ é compativel com o estado
actual da Fisica cosmoldgica e da Astrofisica, da Biologia evolutiva ¢ da Paleoantropologia.

Fizemo-lo recorrendo, fundamentalmente, aos conceitos de anel cibernético e de
causalidade circular, de neguentropia e de durag@io criativa, de principio antropico forte
alargado e de evolugdo direccional, todos compativeis com a ideia de finalidade, ainda que se
trate de uma finalidade sem finalismo®* .

Dir-se-4 que, em todo o caso, ndo sendo posi¢des inquestionaveis, unanimemente
aceites pela comunidade cientifica, nfo se pode afirmar que as posicdes afirmadas

correspondam a verdade cientifica. Na verdade, assim é. Porém, essa ¢ uma condigdo

36 Retiramos do notivel texto de ANDRE PIRONT, “Réflexion sur la finalité dans la nature”, Etudes
Teilhardiennes, 2 (1969) 39 - 80, p. 50, o quadro interpretativo que permite clarificar esta distingfio entre
finalidade ¢ finalismo: “Ainsi se dessine le plan de notre propre réflexion dans les pages qui suivent oti nous
nous pencherons sur le probléme de la finalité de I’Evolution de la cellule 4 "homme. Nous I’avons dit, la
conscience est volonté de Vrai, de Bien et de Beau, elle est intentionalité. Elle a des intentions, donc elle
recherche des fins. La recherche de la finalité est la recherche des intentions. Mais savoir que I’on désire une
fin implique-t-il qu’on sache llaquelle?

“La réponse comporte deux temps: oui, d’abord, em ce sens que prendre conscience de quelque chose,
vouloir un but quelconque, ¢’est le saisir dans son unité et son individualité; non, par contre, en ce sens
qu’aun départ, il nous est encore relativement obscur dans sa réalité profonde. Soit la solution d’un probléme:
fant que je ne la posséde pas, je ne peux préciser tous les détails qui m’améneront, ni tous les chemins a
suivre pour m’en rendre maitre, car il existe sans doute plusieurs fagon de s’y prendre. Je ne me mettrai
pourtant a I’'ocuvre que si je veux la solution, si j’ai I’intuition au moin de son existence possible”.
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incontornavel de todo o conhecimento cientifico. Desde os trabalhos de Karl Popper e de
Khun que sabemos que nfo ha nem a ciéncia, nem uma teoria verdadeira. O que se procurou
por, inequivocamente, a vista, foi que o recurso ao principio antrépico, a programas
citoplasmaticos a longo prazo ou, mesmo, & existéncia de atractores nos processos onto e
filogenéticos, todos compativeis com a ideia de um sentido na cosmogénese, nio ¢ menos
cientifico que o recurso a abstracgdes como “acaso” e “necessidade”, universos multiplos ou
ciclicos. Antes pelos contrario, si0 mais provaveis, mais simples e mais coerentes. Isto ¢,
requerem muito menos “milagres” do acaso>*’ .

Tratava-se, portanto, de ver se algum dado cientifico recente falsificava e, consequente-
mente, fazia ruir pela base o edificio do pensamento de Pierre Teilhard de Chardin. Ora, tal
parece ndo ser o caso. Assim sendo, podemos concluir que nada, na ciéncia, nos obriga a
abandonar a ideia de que a Evolu¢io do cosmos, da vida e do homem corresponde a um
designio, ainda que os seus mecanismos permanegam, em grande medida, obscuros para o
nosso conhecimento.

Poder-se-ia, porém, ter seguido uma outra estratégia para aferir do acerto e da
actualidade do pensamento do jesuita francés. Tratar-se-ia de procurar, por um lado, em que
medida, mesmo ndo expressamente reconhecido, o seu trabalho, a sua linguagem e o seu
pensamento influenciaram o pensamento daqueles que lhe foram posteriores e, por outro, ver
até que ponto os aspectos mais ou menos proféticos da sua visdo se vdo vendo confirmados
ou infirmados pelo tempo.

Por a considerarmos menos determinante para a estratégia argumentativa que adopta-
mos nesta dissertagio, ndo optamos por essa via. Parece-nos, nos entanto, util deixar aqui,

nesta breve conclusdo, algumas pistas.

347Keith Ward, professor na Universidade de Oxford, no seu livio Deus o Acaso e a Necessidade, op. cit.,
desenvolve longamente este argumento da maior probabilidade da “hipbtese da existéncia de uma
inteligéncia criadora” do que da “hipétese do gradualismo darwinista”.
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E surpreendente, e foi alids reconhecida, a influéncia que a linguagem e o pensamento de
Teilhard de Chardin - apesar do Monitum que impende sobre a sua obra - tiveram nas
discussdes e nos textos do Concilio Vaticano II**® .

Mas a sua influéncia € bem mais ampla, tendo perpassado em amplos sectores do pensa-
mento € da cultura.

Jennifer Cobb Kreisberg fez publicar na revista electronica Wired Magazine um artigo
com o titulo “A globe Clothing Itself with a Brain”, onde da conta dessa influéncia: Teilhard
de Chardin “inspirou Al Gore € Mario Cuomo. O ciberbardo John Perry Barlow acha-o
ricamente presciente. O prémio Nobel Christian Duve afirma que a sua visdo nos ajuda a
encontrar significado para o cosmos. Mesmo Marshall McLuhan citou o seu testemunho lirico
ao formular a sua visdo de uma aldeia global emergente™* .

Justifica-se um olhar mais atento a este artigo, para se detectar a natureza dessa
influéncia.

Al Gore considera que Teilhard nos ajuda a compreender a importancia da fé no futuro e
afirma que “armados com essa fé, acharemos possivel ressantificar a Terra, identifica-la como
criagdo de Deus e aceitar a nossa responsabilidade em a proteger e a defender™”° .

Kreisberg considera, também, que o pensamento de Teilhard de Chardin é uma das
importantes fontes de inspiragdo da chamada hipotese de Gaia, desenvolvida por James

Lovelock e Lynn Margalis, que foi determinante para o despertar da consciéncia ecoldgica .

38¢ o padre René d’Ouince quem o afirma; ”Aussi bien les idées de Teilhard ‘flottent dans Iair’, A tel point
qu’il n’est pas nécessaire de 1’avoir lu pour s’en trouver imprégné: certains discours de Jean XXII1, plusicurs
textes du Concile ont des résonances nettement teilhardiennes.”, RENE D’OUINCE, op. cit., p. 22,

¥ JENNIFER COBB KREISBERG, “A Globe Clothing Itself with a Brain”, Wired Magazine,
http://www.wired.com., p. 1/5

30 Ibidem. A citagdio ¢ retirada do livro de AL GORE, 4 Terra em busca de equilibrio. Ecologia e espirito
humano, trad. de Isabel Nunes, Lisboa, Editorial Presenca, 1993, p. 272.
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Porém, onde o pensamento de Teilhard de Chardin se tem vindo a mostrar
profundamente promissor ¢, justamente, na sua aplicagdo a uma nova e surpreendente realida-
de: a realidade do ciberespago.

A importancia desta nova realidade tem-se imposto a reflexdo do ja citado John Perry
Barlow e de Ralph Abraham, este ultimo um dos fundadores da teoria do caos e co-autor,
com o primeiro, do The Web Empowerment Book. Para ambos sdo evidentes as conexdes
entre a ideia de Noosfera e essa realidade emergente que da pelo nome de World-Wide Web.

Relembremos o pensamento de Teilhard de Chardin a propodsito da Noosfera, mas agora
a partir de um texto publicado em 1947 na Revue des Questions Scientifiques com o titulo |
“La formation de la ‘Noosfére’. Une interprétation plausible de I’Histoire Humaine™**" .

Teilhard sublinha o facto de que a espécie humana tem a particularidade de, sendo tnica,
se ter expandido ao ponto de ter envolvido todo o planeta como uma verdadeira “camada

geologica™*

. Tal facto deve-se, para além de outras caracteristicas proprias da reflexio
humana, ao facto de, pelo seu poder “os elementos vivos humanizados se tornarem capazes -
irresistivelmente capazes - de se aproximar, de comunicar e, finalmente, de se unirem entre
Si”353 )

Esta caracteristica especifica do homem origina que, em vez dos subgrupos humanos -
correspondentes ao que tradicionalmente se designa por ragas - irem divergindo em processo
de especiagdo, tenham invertido essa tendéncia e convergido para a constituigdo dessa pelicula
pensante a que Teilhard chamou a noosfera. E € desse processo de unificagio humana in fieri,
que este autor v€ comegar a emergir esse “‘super-organismo que pressentimos e

procuramos™** .

31y, pp. 199-231.
*3214., ib., p. 204.
31d., ib., p. 205.
3414, ib., p. 207.

345



Dessa unificagio humana participa, como agente e como produto, a criagdo e divulga-
¢ao dos objectos técnicos, dando origem a um verdadeiro tecnossistema, hoje indissociavel da
humanidade. “Obedecendo inevitavelmente a inflexdo dos fila zoologicos, eis que os fila
mecénicos se dobram, por sua vez, no homem, acelerando e multiplicando, assim, o seu pro-
gresso, até formar um unico complexo gigante circumplanetario™*’ .

No seu afd de dar conta da estrutura da noosfera, Teilhard propde um paralelismo entre
“o encéfalo humano, com os seus bilides de células nervosas interconectadas e o aparelho pen-

. o1t < 4e . . . 56
sante social, com os seus milhdes de individuos a reflectir solidariamente”™

, identificando,
“aqui um cérebro elementar, formado de nédulos nervosos; ali, um cérébro de cérebros™’. O
autor ndo deixa, no entanto de sublinhar uma diferenga essencial, constituida pelo facto de, no
“cérebro colectivo” cada elemento constituir “um foco auténomo de reflexdo”® .

Porém, feita essa reserva, Teilhard considera a analogia tio sugestiva que se propde
tentar encontrar o correlativo do cérebro no plano social, a que cré poder chamar o
““cerebroide’ da Noosfera™” . E é, precisamente, na esfera tecnologica - como j4 se viu, de
ora avante indissociavel da propria humanidade — que o palent6logo do Auvergne cré que o
podera encontrar: “eu penso em primeiro lugar na rede extraordinaria de comunicagdes
radiofonicas e televisivas que, antecipando talvez uma sintonizagio directa dos cérebros por
meio de for¢as ainda misteriosas de telepatia, nos ligam ja a todos, actualmente, numa espécie
de co-consciéncia ‘etérea”™* .

Teilhard, porém, ndo se atém as redes de comunicagdo. Diz ele que pensa “também, na

ascensdo insidiosa dessas maquinas de calculo que, gragas a sinais combinados a razio de

51d., ib., pp. 212-213.
3%61d., ib., p. 213.

357 Ibidem.

38 Ibidem.

1d., ib., p. 214.

3% Ibidem.
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varias centenas de milhar por segundo, nio vém apenas aliviar o nosso cérebro de um trabalho
fastidioso e esgotante, mas ainda, porque aumentam em nos um factor essencial (¢ muito
pouco observado) da ‘velocidade do pensamento’, estdo prestes a preparar uma revolugio no
dominio da investigagio™*®' .

Nio ¢, portanto, de estranhar que Jennifer Kreisberg afirme que “Teilhard viu a Net a vir
mais de meio século antes de ela chegar”3 62 Levando esta analise mais fundo, Ralph Abraham
afirma que os nossos conhecimentos actuais sobre o funcionamento das redes neurais ¢
consistente com a lei teilhardiana da complexidade-consciéncia: “Sabemos agora, a partir da
tecnologia das redes neurais, que quando ha mais ligacdes entre os pontos de um sistema e
quando essas liga¢des sio fortes, surgem repentinos saltos na inteligéncia, definida esfa como
taxa de sucesso no desempenho de uma tarefa”. A consequéncia deste facto parece ser, para
este autor, evidente: “Se aceitarmos este poder das ligagdes, entdo a rede-neural planetaria da
Internet ¢ o solo fértil para a emergéncia de uma inteligéncia global™® .

Seria possivel multiplicar as referéncias a textos que retomam esta ideia e que se
encontram em circulag@o na Internet’® | mas o nosso objectivo consistia, apenas, em mostrar
toda uma 4rea de reflexdo que recupera expressamente, e parece credibilizar, uma intui¢do
fundamental de Pierre Teilhard de Chardin.

Que dizer, também, da chamada planetizagio da tecnologia, da economia e da investiga-
¢d0, que Teilhard postulou como o caminho inevitavel de uma evolugdo convergente e a que

hoje, economistas, analistas politicos e sociais e geoestrategas chamam globaliza¢do?

36! Ibidem.

362 5. KREISBERG, op. cit., p. 3/5.

36 Para o conjunto das duas citagdes, RALPH ABRAHAM, The Web Empowerment Book: an Introduction and
Connection Guide to the Internet and The World-Wide Web, New York, Springer-Verlag, 1995, apud
Ibidem.

364 Apenas deixamos, aqui, mais duas referéncias por s mostrarem com particular interesse: JOHN MABRY,
Cyberspace and the Dream of Teilhard de Chardin, http://fourworld.compuserve.com ¢ M.
WEINGARTNER, The future of the cyuberspace: An organic development?, http://www.tuwien.ac.at.
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Mas talvez seja Francesco Alberoni quem melhor dé€ conta de uma divida comum que o
pensamento ocidental tem para com o jesuita francés e cujo reconhecimento parece regatear.
Ao referir-se a importancia que Teilhard teve para o pensamento expresso em A Arvore da
Vida®®, diz-nos como este viveu, durante a I Grande Guerra, a experiéncia do “estado
nascente” - conceito de que o socidlogo italiano foi o teorizador € que exprime uma
disposicdo psico-social, uma percepgdo do mundo, propria do inicio dos grandes
empreendimentos humanos — e dela deu conta em alguns dos textos escrito nas trincheiras,
sobretudo em La Nostalgie du Front®®® Mas o interesse do pensamento de Teilhard de
Chardin, para Francesco Alberoni, ndo se fica por este seu caracter exemplificativo da intuigdo
primeira do socidlogo. Na verdade, ele proprio reconhece que outro conceito de Teilhard de
Chardin por si utilizado é o de complexidade e chega, mesmo a afirmar: “parece-me que
actualmente, todos lhe devemos este reconhecimento™® . Este reconhecimento ¢ tanto mais
significativo quanto, a par da influéncia de Teilhard de Chardin neste livro, o autor reconhece
a influéncia de Emnst Bloch e de Edgard Morin, sendo este ultimo aquele a quem se costuma
atribuir a fundag@o da Epistemologia da Complexidade.

Cremos, pois, ter posto & vista que o pensamento de Teilhard de Chardin mantém a
frescura e a actualidade que lhe permitem continuar a ser gerador de investigagdes ulteriores e
que, portanto, deve continuar a ser estudado e levado em conta. Tanto mais que Teithard
nunca pretendeu que o seu pensamento fosse um sistema fechado mas antes uma atitude

metodologica, uma ambig3o de conhecer e um esforgo de legitimagdo da ac¢do humana.

36 FRANCESCO ALBERONI, op. cit.
366 XTI, pp. 226-241.
367 FRANCESCO ALBERONI, op. cit., p. 183. Sublinhado nosso.
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IV - A MUNDIVIDENCIA DE TEILHARD DE CHARDIN E A EDUCACAO

1. Teilhard de Chardin e a Educacio

Sdo relativamente escassas as referéncias feitas expressamente por Teilhard de Chardin a
educacdo. Ainda assim, além das referéncias contidas em Le Phénoméne Humain, que indica-
mos no segundo capitulo, dedicou a este assunto um ensaio datado de 1938 e que fez publicar
nos Etudes em Abril de 1945. O proprio titulo desse estudo — Hérédité sociale et progres.
Notes sur la valeur humano-chrétienne de I’éducation’ - é, por si s6, esclarecedor do seu
pensamento acerca da educagio.

Analisaremos, sucintamente, o contetido desse texto.

A primeira afirmag3o que o autor faz ¢ a de que “a vida se propaga acrescentando sem-

pre a si propria o que adquire sucessivamente, como uma memaria™”

. Na verdade, a evolugdo
acontece porque “qualquer coisa cresce através da longa cadeia dos seres vivos™ , ndio apenas
diversificando as suas caracteristicas, mas acentuando-as, “numa direcgio determinada,
segundo a linhagem a que pertencem™ .

Ainda que os mecanismos que presidem a esse processo sejam algo obscuros, Teilhard
procura vislumbra-los. Naturalmente que uma parte essencial do fenémeno se passard no

momento da reproducio, em que o ovo, proveniente da fusio dos gimetas da progenitura, é o

responsavel pela transmissdo de tal memoéria da evolugdo. Segundo este autor &, alias, esse o

! Apesar do texto referido ter sido publicado na revista Etudes em Abril de 1945, utilizaremos o texto recolhido
nas Gawvres, vol. V, pp. 39-53.

2V, p. 41.

3 Ibidem.

4 Ibidem.
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motivo por que “a ciéncia da Vida concentra cada vez mais os seus esfor¢os sobre o estudo da
hereditariedade celular” .

Mas a hereditariedade, excelente explicagio para a conservagdo das espécies, parece
menos feliz na explicagio da sua aditividade evolutiva, mormente quando a “transmissdo
germinal aos filhos dos caracteres adquiridos pelos pais continua a ser um dos problemas mais
asperamente discutidos pela genética™ , sendo mesmo essa possibilidade, a data, negada por
um namero crescente de biélogos’ .

E pela dificuldade encontrada para esclarecer este problema, ao nivel do infimo, do que
se passa no interior da célula, que Teilhard se propde voltar a sua atengdo para “um fenémeno
mais visivel, porque esta na nossa escala de grandeza™ : a educago, entendida numa primeira
fase, minimalisticamente, como “a transmissdo, pelo exemplo, de um aperfeigoamento, de um
gesto e a sua reprodugdo por imitagio™ .

Teithard de Chardin considera que esta aten¢do que ele recomenda para com o processo
educativo corresponde a uma inversdo da tendéncia natural da investiga¢fio, que tende a
considerar que a educagiio € um “epifenémeno indigno de reter a aten¢@io do naturalista e do

fisico”', dado que surge como algo exterior a esséncia dos processos vitais, completamente

banal e desinteressante. Ora, pelo contrario, quando observadas com mais ateng@o as formas

51d., ib., p. 42.

¢ Ibidem.

" Desta discussio ja demos conta anteriormente, por varias vezes. E interessante, no entanto, sublinhar que a
alternativa que Teilhard considera para o problema da transmissfio dos caracteres adquiridos, cujas dificulda-
des admite, ndo ¢ a da relagdo dinimica entre mutagSes a0 acaso e a selecgio natural, mas a da existéncia de
uma espécie de programa de desenvolvimento, a longo prazo, do genoma, 4 semelhanga do admitido por
Rosine Chandebois. Na verdade, diz Teilhard de Chardin: “Tout se passerait alors, comme si les
représentants d’'une méme lignée se transmettaient passivement, sans le transformer par leur activité, un
germe qui évoluerait en eux. Sur ce ‘germen’, animé inexplicablement de son mouvement propre, les corps
(Ie ‘some’) pousseraient, dépendants de Iui, et incapables cependant de le modifier.”, V, p. 42. Porém, ainda
assim, Teilhard resiste a aceitar esta possibilidade, por retirar aos individuos ¢ 3 sua actividade qualquer
participagdo activa na evolucfio. Recorde-se que a Teoria Cibernética da Evolugio abre importantes pistas
para uma possivel solugdo dessa dificuldade.

8 Ibidem.

® Ibidem.

014, ib., p. 53.
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mais elaboradas do comportamento animal, vé-se que, “longe de ser um fenémeno artificial,
acidental e acessorio entre os seres vivos, a educagdo € nada menos do que uma das formas
essenciais e naturais de actividade biologica”"" .

Teilhard cré que considerada a este nivel, a educagdo permite-nos entrever dois
processos de importincia capital para a nossa compreensdo da vida em geral e da sua
evolugdo. Por um lado, é uma nova forma de hereditariedade individual em formagio, “como
se a mutag@o organica assumisse a forma de um invengfo psiquica feita pelos pais e por eles

transmitida”

mas, por outro, e talvez mais importante, a educagdo permite-nos ver, na
historia da evolugdo, a “hereditariedade a ultrapassar 0 mundo orginico para entrar na sua
fase colectiva e tornar-se social”" .

Mas, ndo se pense que o alargamento do conceito de educagﬁo. 3 totalidade da Vida,
corresponde a uma menorizag@o da sua importancia a escala humana. Antes pelo contrario, ela
“faz aparecer a uma nova luz a importéncia e a dignidade de tudo o que toca a educagdo da
Humanidade”'* .

Na verdade, “no Homem a Vida atingiu um méaximo de escolha inventiva no individuo e

de socializagio na colectividade™®

e, em consequéncia, é a esse nivel que o processo
educativo atinge maior amplitude e importincia. Impde-se, portanto, que se lhe dedique uma

atencdo especial.

11d,, ib., p. 45. “Le chien, le chat, les oiseaux dressent leurs petits 4 mille gestes divers: a la chasse, au vol,
ou 4 faire un nid. Le singe bien plus encore. Et comment expliquer les extraordinaires comportements du
castor ou des insectes, si leur fagon d’agir n’est pas le résultat des expériences, de découvertes, accumulées et
transmises.”, Jbidem. E verdade que uma das 4reas da teoria evolutiva em que a observacdo pde dificuldades
as exphcac;ﬁes neodarwinistas ¢ a da hereditariedade dos comportamentos. Ver, a este titulo, por exemplo,as
experiéncias descritas por Hubert Reeves a propdsito das aves migratérias em Aves, maravilhosas aves, op.
cit., pp. 180-202.

2y p.45.

3 Ibidem.

Y Ibidem.

51d., ib., p., 46.
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Teilhard propde um simples exercicio mental para que tomemos consciéncia da impor-
tincia capital de que se reveste a educagio para o Homem: “tentemos retirar de nds proprios,

uma a uma, as coisas que recebemos socialmente”'®

, dos objectos técnicos — dos mais
elaborados aos mais elementares -, aos objectos “culturais” como a linguagem e as regras
sociais, ao ponto de chegarmos “proximo desse estado quase inconcebivel que seria, face ao
Universo, a nossa consciéncia absolutamente virgem de toda a influéncia humana”"’. Se o
fizéssemos, veriamos que pouco de humano restaria e, ndo estariamos a despojar-nos de
revestimentos superficiais do nosso ser biologico mas, verdadeiramente, de uma parte
essencial de nds mesmos.

Ao fazermos o percurso inverso, porém, se observarmos atentamente o processo de
constituicio de cada um desses “involucros culturais”, que so adqtiirimos pela educagdo,
“tomamos consciéncia de quantas tentativas, quanto tempo, quanta complexidade envolveu a
sua construcdo. E, entfo, “como ndo reconhecer (...) nesse paciente e continuo desenvolvi-
mento das aquisigdes humanas os métodos e, portanto, o proprio sinal da Vida, - a vida irre-
versivel, cuja infalibilidade ¢ feita de improvavel e a consisténcia de fragilidade?”'® .

O nosso autor considera que esse exercicio mental bastara para, inequivocamente,
provar que, no seu estado actual, “a Humanidade ¢ organicamente inseparavel dos acréscimos
que acumulou lentamente e que a educagdo propaga”” . Tudo se passa, no fundo, como se

esse meio cultural, gradualmente constituido, universal 8 Humanidade e incessantemente

transmitido de geragdo em geragdo, “fosse um verdadeiro utero, tdo real no seu género como

18 1bidem.
Y Ibidem.
B1d. ib., p. 47.
Y 1bidem.

352



o seio de nossas mies””. A educagio surge, assim, neste contexto, como fazendo parte da
“hereditariedade biologica™" .

Prosseguindo e aprofundando a sua analise, Teilhard considera que, da mesma forma
como ¢ possivel encontrar uma certa logica interna, uma certa direccionalidade, na evolugéo
biologica, também na educacgdo, entendida como “um dos factores, ou melhor, uma das
formas, do que entrevemos ¢ designamos sob o nome muito geral ¢ um pouco vago de
evolugdo”” , devera ser possivel identificar e precisar esse sentido.

E ele cré ter encontrado esse sentido. Olhada a distdncia, torna-se evidente que “na
acumulagio dos tragos cuja multiplicidade nos cega, se desenha uma figura: a da Humanidade
tomando gradualmente consciéncia do seu nascimento, da sua historia, do seu ambiente natu-
ral, dos seus poderes extremos e dos segredos da sua alma™ . E este processo reproduz, &
escala colectiva, 0 que se passa a um nivel individual durante o processo de crescimento e
maturacdo. A esta luz, a propria historia do progresso cultural da Humanidade configura “a
realidade de um crescimento da Humanidade em favor, e por sobre, um crescimento dos
homens™?** .

De facto, a ligdo dessa historia é a de que a possibilidade do progresso e crescimento da
Humanidade recai sobre o colectivo e nio sobre a esperanga de um qualquer aumento evoluti-
vo das nossas capacidades biologicas individuais. Nada indica que os homens actuais sejam
individualmente mais inteligentes que os homens do Neolitico. E, no entanto, “gracas aos seus
esfor¢os adicionados, é indubitavel que compreendemos melhor do que eles o puderam fazer
as dimensdes, as exigéncias, as possibilidades, as esperangas e, por sobre isso, toda a profunda

3925

unidade do Mundo em nés e 4 nossa volta”’” . E assim, ao longo do tempo, Teilhard de

20 1bidem.
2 Ibidem.
2 Ibidem.
®1d,, ib., p. 48.
2 Ibidem.
25 Ibidem.
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Chardin v€ ir-se formando um estado de consciéncia colectiva que, transmitida pela educagio,
“Jeva um pouco mais longe cada nova geragio de consciéncias individuais™® .

Consciéncia colectiva, mas ndo colectivista, entenda-se, porque a relagdo de cada cons-
ciéncia individual com essa supra-consciéncia colectiva é de natureza dialéctica. “Suportada,
com certeza, pelas pessoas-individuos, mas ao mesmo tempo, recobrindo a sua multiddo
sucessiva ¢ modelando-a, uma espécie de personalidade humana geral esta visivelmente em
vias de formag@io sobre a Terra através dos tempos™ .

Ora, é precisamente face & dindmica desta consciéncia colectiva que a educagio assume
todo o seu significado ¢ a sua fungdo especifica no caso do Homem: “estender e prolongar
(...) no colectivo a marcha de uma consciéncia chegada, talvez, aos seus limites, no individu-
al"® .

Até ao momento, temos procurado manter a apresentacdo do pensamento de Pierre
Teilhard de Chardin no plano estritamente fenomenal. Porém, ao tratarmos o problema da
educac¢do ndo poderemos deixar de tomar em consideragio a dimensdo transfenomenal desse
pensamento: o seu cristianismo estrutural. Ndo o fazer, seria deixar a analise do problema da
educacdo a meio caminho. Na verdade, vimos que, olhada “sob o dngulo ‘natural’, o esforgo
humano tende para uma espécie de personalizagio colectiva, pela qual se completa, nos indivi-
duos, uma certa consciéncia da Humanidade”” . Porém, a construgio desta consciéncia ndo
constitui o fim dGltimo do Homem. Nao pode constituir, por isso, o fim Gltimo da educagdo que

pretende realizar esse Homem.

%1d., ib., p. 49.

* Ibidem. Perturba, talvez, a nossa consciéncia individualista contemporinea esta linguagem de Teilhard de
Chardin. Porém, de que falamos, quando falamos de Humanidade, senfio precisamente dessa consciéncia
colectiva da nossa prépria condicio? A expressdio “ethos comum”, utilizada por Michel Renaud no periodo
de dabate de uma conferéncia que proferiu na Universidade de Evora, sobre O Estatuto Ontolégico do Clone
Humano, para se referir a uma espécie de “consciéncia colectiva” com base na qual sera possivel esperar que
algumas praticas tecnolégicas com consequéncias deletérias para a dignidade humana venham a ser
limitadas, querera significar outra coisa?

28 Ibidem.

®1d., ib., p. 50.
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Considerada no plano estritamente ‘natural’, a educa¢do redundaria, apenas, na
participagdo num organismo colectivo sem destino nem futuro, sem lugar para a realidade
pessoal. Porém, no quadro do pensamento cristio do autor, esse estado de consciéncia
colectiva que a Humanidade vai construindo €, apenas, um passo num caminho mais longo.
Olhado “sob o 4ngulo ‘sobrenatural’, esse mesmo esforgo exprime-se e culmina numa espécie
de participagdo na vida divina, onde cada individuo encontra, na sua unido consciente a um
Pessoal supremo, a consumacio da sua propria personalidade™ . Claro que, no quadro do
»

pensamento de Teilhard de Chardin, os planos “natural” e “sobrenatural” ndo sdo

independentes. Antes, sdo “duas fases conjugadas e hierarquizadas de um mesmo

acontecimento™!

em que a historia do cosmos se cumpre.

E é neste quadro que se pode especificar o papel do educador em geral e do educador
cristdo em particular. Vejamos como.

Em primeiro lugar, e considerando que na educagdo se continua, sob forma reflectida, e
a dimensdo social, o trabalho que vai fazendo o mundo progredir sempre em direcgdo a mais
consciéncia, o educador devera trabalhar no sentido de contribuir, na medida do possivel, para
ajudar a continuacdo e a amplificagio desse processo. Para isso, “cada uma das suas ligdes
deve amar e fazer amar o que ha de mais invencivel e de mais definitivo nas conquistas da
Vida™*.

Em segundo lugar, o educador deve perseguir a “lenta convergéncia dos espiritos e dos

33

coragbes™ em torno de perspectivas e de atitudes comuns, fora das quais “ndo parece haver

saida, 4 nossa frente, para os movimentos da Vida™ 4

3 Ibidem. Sublinhado nosso.

3 tbidem.

2., id,p. 51

» Ibidem

31d,, ib., p. 52. Neste passo do seu texto Teilhard aflora claramente a questdo, tdo em voga no presente, das
relagdes entre 0 ensino dos contelidos disciplinares e o desenvolvimento de atitudes, ou promogio de valores
que se deverdo fazer, independentemnente das especialidades dos docentes. “Directement chargé d’assurer
cette unanimité humaine, I’éducateur, qu’il ait i parler de littérature, d’Histoire, de Science ou de
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Se estas duas primeiras especificagbes se situam, digamos assim, no plano da imanéncia,
a terceira destina-se, especificamente, aos educadores cristdos. Porém, como vimos, sO nesse
plano se torna verdadeiramente compreensivel o esfor¢o educativo, no quadro do pensamento
que tratamos de analisar. Por isso o referiremos.

A educagfio é também necessaria, no pensamento de Teilhard de Chardin, para levar a
busca da unido de cada um com Deus. Mas educar pressupde que o educador tenha vivido e
interiorizado o que se propde ensinar. E por isso que, segundo o padre jesuita, “a ciéncia

suprema e a Gltima ligio do educador cristio””

, € “ter vivido e compreendido, para o fazer
viver e compreender, que todo o enriquecimento humano, qualquer que seja, ndo € sendo
poeira, a menos que se torne a mais preciosa, a mais incorruptivel das coisas ao se agregar a
um centro de amor imortal™® |

Desta leitura que fizemos do texto Hérédité sociale et progres podemos, entdo, concluir
que no quadro do pensamento de Teilhard de Chardin, desde que a evolugdo franqueou, no
Homem, o limiar da reflexdo, cabe a educagio, conjuntamente com a investigacdo — a quem
compete apontar o caminho —, chamar a si a condugéio do processo evolutivo, levando o
Homem sempre a ser mais™ .

Como para 0 Homem ser mais € unir-se, € unir-se é personalizar-se, como se viu no

capitulo segundo, entdo, no quadro deste pensamento, a Educagdo esta ao servigo da

personaliza¢gio do Homem.

Philosophie, doit en vivre constamment et en poursuivre consciemment la réalisation.”, hidem. O proprio
comprometimento pessoal do educador em tal projecto revela-se incontorndvel: “Une fois passionée en
I’objectivité et 1a grandeur des éspérances humaines doit étre la flamme contagicuse de son enseignement.”,
Ibidem.

35 Ibidem.

3 Ibidem.

3" Recorde-se 0 que Teilhard dizia, em Le Phénoméne Humain, a proposito da importincia do conhecimento ¢,
consequentemente, da educacdo: “Savoir pour savoir. Mais aussi, et peut-étre d’avantage encore, savoir pour
pouvoir (...). Pouvoir plus pour agir plus. Mais finalement et surtout, agir plus pour étre plus...”, I, p. 272.
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Importa, em todo o caso, ndo perder de vista que, para o jesuita francés, ser mais pessoa
ndo significa ser mais individuo. Como sublinha Raimundo Colle, em Teilhard de Chardin “a
Personalizagiio supera a individuagdo e orienta-se para a ‘Ultra-hominiza¢do’, gragas a uma
Unido progressiva devida a forga invencivel do Amor, sempre presente na Evolugéo™ .

A possibilidade de aceleragiio do processo evolutivo no sentido desse Ultra-humano
antevisto, depende da orientaciio e do desenvolvimento da acgiio humana nessa direcgdo, s6
possivel a partir de um convicta adesdo de cada um dos homens ao valor dessa evolugfo.

O facto de estar na livre vontade do Homem concorrer, ou nio, para que a evolugdo
progrida no sentido da maior consciéncia e de competir & educagdo a formacgdo das
consciéncias e a orientagio dessa acgdo, pde bem 2 vista o caracter eminentemente ético da
Educagio.

Dois textos s3o essenciais para a compreensio destes aspectos ligados 4 ética huma-
na* . Trata-se de Le phénomeéne spirituel, datado de Margo de 1937, e de L 'Energie humai-
ne, datado de Outubro do mesmo ano*’ .

No ultimo destes textos, confrontado, uma vez mais, com a deriva cosmica no sentido
da maior consciéncia, Teilhard formula a questdo ética por exceléncia: “Que vamos fazer?! .
Considerando que seria pura deméncia tentar resistir & corrente ~ e cobardia abandonarmo-
-nos a ela -, afirma que “uma Gnica via permanece aberta & nossa frente: confiarmos na
infalibilidade e no valor beatificante da operagdo que nos engloba. Em nos, a evolugdo do

Mundo em direcgio ao espirito torna-se consciente. A nossa perfeicdo, o nosso interesse, a

33 RAIMUNDO COLLE, “Concepcién de la Educacién en la Evolucion, segin Teilhard de Chardin”, Estudios
Sociales, 6 (1973) 181 - 225, p. 203.

30 termo que Teilhard utiliza, bem de acordo com o uso do seu tempo ¢ no quadro da tradi¢do intelectual em
que fez a sua formagiio, é o termo moral. Em todo o caso, parece-nos que, a0 se referir aos principios que
devem presidir 4 opgBes morais, Teilhard se encontra no campo da Etica e ndo no plano da Moral, entendida
como a prescrigio concreta € contextualizada de comportamentos.

40 Ambos os textos recolhidos no volume VI das Oeuvres, op. cit.

“v1, p. 156.
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nossa salvagdo como elementos, nio poderia consistir noutra coisa senio em levarmos mais
longe, com todas as nossas forgas, precisamente esta evolugio™ .

Ao definir, assim, os fins da ac¢io humana, Teilhard confirma a emergéncia de uma
nova moral, a que ele proprio chama “moral de movimento”, por oposi¢io & moral tradicional,
defensiva, a que ele chama “moral de equilibrio” .

Vejamos um pouco mais detalhadamente como se caracteriza essa moral do
movimento** .

O pensamento ético de Teilhard de Chardin assenta num pressuposto incontornavel:
“para nos realizarmos plenamente como pessoas, devemos passar para um maior que nés. A
sobrevida, como a super-vida, esperam-nos na direc¢io de uma consciéncia ¢ de um amor
crescentes do Universal. Em relagdio a este polo a atingir (a0 mesmo tempo que a realizar)
deve organizar-se toda a nossa ac¢o, quer dizer, definir-se a nossa moralidade™ .

A vpartir desta posi¢do de principio, Teilhard retira trés regras fundamentais de
discernimento moral: a) s6 € bom o que contribui para o acréscimo do Espirito sobre a Terra,
b) € bom (pelo menos fundamental e parcialmente) tudo o que procure um crescimento
espiritual da Terra; ¢) é o melhor aquilo que assegura o mais alto desenvolvimento as potén-
cias espirituais da Terra* . E estas trés regras configuram uma lei geral: “Tudo tentar e tudo
puxar, até ao fim, na direcgdo da maior consciéncia tal e’, no Universo reconhecidamente em
estado de trasformagdo espiritual, a lei geral e suprema da moralidade: limitar a for¢a (a

menos que seja para obter por esse meio ainda mais forga), eis o pecad il

2 Ibidem.

“VI, p. 131 e sgs..

44 Ater-nos-emos, no quadro deste trabalho, as referéncias minimas relevantes para a analise que pretendemos
fazer das implicacdes éticas do problema da educagio. Para uma analise mais detalhada das questdes €ticas €
morais no pensamento de Teilhard de Chardin, ver DENIS MERMOD, La morale chez Teilhard, Paris,
Editions Universitaires, 1967.

S VI, pp. 130-131.

“Cf. 1d. ib., pp. 132-133.

Y11d., ib., p. 134.
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Mas, entdo, se mergulthados na evolugdo, temos como designio moral concorrer
colectivamente para essa evolugdo que, alias, parece inexoravel, que lugar sobra para a nossa
individualidade e a nossa liberdade, condi¢des primeiras do proprio exercicio ético?

Esta questio € suficientemente importante, e delicada, para justificar que sobre ela nos
detenhamos, ainda que brevemente, comegando por tomar em consideragéo um texto de 1947,
j4 referido, e que tem o titulo de La formation de la “Noosphére™® .

Teilhard considera que “por uma espécie de obsessdo nativa, ndo chegamos a libertar-
-nos da ideia de que é estando o mais sos possivel que seremos mais donos de nés propri-
0s™* . Ora, é precisamente o contrario que se passa. “Em cada um de nés, por estrutura, tudo
¢ elementar, mesmo a nossa liberdade. Impossivel, desde logo, libertarmo-nos mais sem nos
juntarmos e nos associarmos convenientemente”*° . Sublinhe-se a ideia de convenientemente,
que pressupde que haja associagdes inconvenientes. Na verdade, o nosso autor considera que
“quer misturadas em desordem, quer engrenadas entre si como pe¢as de um mecanismo, as
nossas actividades ou se neutralizam ou se mecanizam”' . Porém, se “aproximadas centro a
centro (quer dizer, numa visdo ou numa paixdo comum) elas enriquecem-se indubitavelmen-
te”’*. Os exemplos a que o autor recorre ndio podem ser mais sugestivos: “uma equipa, dois
amantes... Operada na simpatia, a unifio n3o limita, ela exalta as possibilidades do ser” . Isto
¢, retomando a ideia expressa recorrentemente na sua obra, a unido diferencia e liberta.

Permanece, porém, o problema da necessidade de preservar a liberdade individual face a

afirmagdo de que o movimento cosmico de centragdo e sobrecentragdo em Omega se tende a

infalibilizar™* .

8V, pp. 199-231.

¥1d,, ib., p. 230.

 Ibidem.

St Ibidem.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

S CE 1, pp. 342-343 e, também, VII, p. 20.
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A resposta encontrada por Teilhard de Chardin parece-nos particularmente subtil.
Escreve ele que “uma unica liberdade, considerada isoladamente € fraca, incerta e pode facil-
mente errar nos seus tacteios. Numa totalidade de liberdades, agindo livremente, acaba sempre
por encontrar o seu caminho™ . Eis porque é que, “sem minimizar o jogo ambiguo das nossas
escolhas face a0 Mundo”, Teilhard pode sustentar que “em direcgio a concentragdo pela
Planetizagdo, nds avangamos, a0 mesmo tempo, livre e inelutavelmente”™® .

Por esta via de explicagio Teilhard de Chardin consegue preservar a liberdade individual
e, a0 mesmo tempo, explicar porque é que as leis dos grandes numeros, € 0s seus
determinismos, permitem a existéncia das chamadas ciéncias sociais. “Livres de resistir as
tendéncias, aos apelos da vida, nés somo-lo até um certo ponto, fomados cada um individual-
mente. Mas isso significa, coisa completamente diferente, que a esta orientagdo de fundo
possamos escapar colectivamente? Isso ndo o penso”, escreve o padre jesuita em La foi en la
Paix, breve texto que foi publicado pelos Cahiers du Monde Nouveau, em Janeiro de 1947°.

E, pois, essa a justificagdo do tdo propalado optimismo teilhardiano: “Nada, parece,
pode impedir o Universo de ter éxito, - nada, nem mesmo as nossas liberdades, cuja tendéncia
essencial 4 unido pode bem falhar no detalhe, mas nfio poderia (sem contradi¢do cosmica)
errar estatisticamente”™ .

Ja vimos anteriormente como o optimismo teilhardiano tem sido incorrectamente apon-

tado como uma fragilidade ingénua do seu pensamento. Mas, uma vez que nos debrucamos

sobre o pensamento de Teilhard de Chardin acerca da educacdo, e antecipando uma das

5V, p. 230. Esta afirmagio testemunha bem da profunda raiz tomista do pensamento de Teithard de Chardin,

“em que uma profunda ligagio unifica a Liberdade com a Verdade ¢ o Bem. A este propoésito, ver V, p. 335.
V, p. 230.

57 Este texto foi recolhido no volume V das Gawvres (pp. 189-197). A citagdo recolhida vem na pagina 194. E
curioso reparar que o comportamento quéntico da realidade manifesta, precisamente, este tipo de comporta-
mento. Se bem que s¢ja 1mposswe1 prever o comportamento de cada particula, os sistemas submetem-se ao
determinismo dos grandes nimeros. E por isso, alids, que a tecnologia de base quintica, como a produgdo de
raios LASER, ¢ possivel.

BV, p. 195.
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conclusdes do capitulo, cabe sublinhar com Fernando Savater, que se considera praticante de
um “pessimismo ilustrado (...) a que os despistados costumam chamar ‘optimismo”’”, que o
optimismo € uma condi¢8o necessaria, essencial ao acto de educar. Escreve este autor que “o
ensino pressupde o optimismo, tal como a natagio exige um meio liquido para exercitar-se”® .

Numa expressdo lapidar,‘ Madeleine Barthélemy-Madaule, na conclusdo do seu livro
L’idéologie du hasard et de la Nécessité, ao reconhecer na visdo optimista e finalizada de
Teilhard de Chardin uma fungio de conforto e consolo para os homens & procura de si
proprios, recusa a ideia de que isso constitua uma qualquer fragilidade e invoca Jean-Marie
Domenach que afirmava que “o que satisfaz néio € necessariamente menos verdade que o que
‘fere’ ”, para concluir que “a nossa época é masoquista e cré no rigor das verdades tristes™" .

Vé-se, claramente, a influéncia estoica na forma como Teilhard pensou a liberdade. Ja
quase no fim da vida, em 1954, escrevia que “podemos conceber que, em virtude da sua
liberdade individual alguns individuos se recusem e se escapem (para sua perda)”® a
aspiragdo do “vortice evolutivo”® , ainda que essas evasdes possam ser consideradas como
“residuos” da evolug@o. Mas essa recusa ndo corresponde ao verdadeiro exercicio da liberda-
de, o qual tem um compromisso indelével com a Verdade e a Vida. “Ndo somos mais livres,
para dirigir a nossa vida, de seguir cegamente 0s nossos gostos, que o capitdo de um navio,
para escolher a rota para o porto, de se abandonar a sua fantasia™® | escrevia Teilhard em La
grande option.

Vemos, assim, numa palavra, que na forma expressa como Teilhard pensa e se refere &

educagdo, esta ¢ um processo profundamente enraizado na natureza, que cumpre a fungo de

“hereditariedade dos caracteres adquiridos”, pela qual a aditividade evolutiva se pode cumprir

% FERNANDO SAVATER, O Valor de Educar, op. cit., pp. 19-20.

“1d., ib., p. 20. )

S MADELEINE BARTHELEMY-MADAULE, L ‘idéologie de I’hasard et de da nécessité, op. cit., p. 220.
211, p. 339. Trata-se do ensaio com o titulo Les singularités de I’Espéce humaine.

S Ibidem.

4V, p. 69.
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e que no Homem ¢ guindada & sua mais alta dignidade ao ser instituida, com a investigacdo,
responsavel pela condugio da evolugio tornada consciente de si propria.

Procuramos, ja, antecipar as criticas que pretendem ver no pensamento de Teilhard
apenas as componentes colectivas e sociais, mostrando como o processo de personaliza¢io
passa, no seu pensamento, forgosamente, pela unidio, decidida, intencional de cada um com um
outro-mais-além-de-si. Porém, ha que admitir desassombradamente, que o pensamento peda-
gogico expressamente formulado pelo jesuita francés é pobre. Todas as vertentes da realiza-
¢do pessoal da pessoa do educando que constituem, verdadeiramente, a esséncia do trabalho
educativo, estdo dele ausentes.

Querera isso dizer que Teilhard era completamente estranho a essas preocupagdes?
Querera isso dizer que ndo as referisse porque, de facto, ndo as considerasse importantes?
Estamos em crer que ndo. Teilhard escreveu sobre a educagéo no quadro do seu sistema de
pensamento. E na construgio deste, ateve-se as suas linhas gerais por motivos varios, que vdo
dos objectivos que se propunha atingir com os seus textos e da necessidade de manter,
sempre, um quadro geral que fosse inteligivel, até as condigBes objectivas em que viveu,
pensou ¢ escreveu. O seu pensamento ndo pretendia ser “uma explicagdo do Mundo”, mas
“uma introducdo a uma explicagio do Mundo™® .

Pelo contrario, tudo leva a crer que Teilhard tera dado, toda a sua vida, particular
atengiio ao desenvolvimento pessoal integral de todos aqueles por cuja formagéo foi, de uma
maneira ou de outra, co-responsavel.

Na verdade, como se viu no primeiro capitulo, e na melhor tradicdo da Companhia de
Jesus, Teilhard foi, na pratica, um educador. Foi professor de Fisica e Quimica no Colégio da
Sagrada Familia que os Jesuitas tinham no Cairo, entre 1905 e 1908, professor de Geologia no

Instituto Catoéico de Paris entre 1920 e 1923, formador de gedlogos no campo, sobretudo na

®CE 1, p. 21
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China e director espiritual de muitos crentes no exercicio do seu munus sacerdotal. Este
viajante incansavel viveu intensamente essa experiéncia de ajudar a formagdo plena dos
homens na sua humanidade, mesmo que a nio tenha teorizado nos seus escritos® .

E mesmo interessante referir algumas consideragSes de natureza metodologica e disci-
plinar que Teilhard tece 4 sua prima Marguerite Teillard-Chambon, que era directora de um
colégio feminino na capital francesa, nas quais, precisamente, contraria essa imagem de
insensivel e de desligado dos problemas concretos da pratica educativa, mesmo que ai afirme,
acerca de si proprio: “Tenho pena de ser um ignorante e um filisteu em matéria de educagdo
ao ponto de ndo poder trazer ao problema, realmente vital, que se te pde qualquer

esclarecimento verdadeiramente autorizado™®’ .

% Ainda assim, uma leitura atenta das quase sete dezenas de cartas que o jovem jesuita escreveu a seus pais da
capital do Egipto permite encontrar multiplos indicios do cuidado que Teilhard punha na preparagio das
suas licoes, na adequagio das metodologias e da linguagem as condigdes particulares dos estudantes ¢ na
diversificagio dos métodos. Teilhard, aparentemente, recorria a procedimentos experimentais nas aulas, fazia
visitas de estudo com os seus alunos e procurava diversificar os seus interesses. Além disso, empenhava-se na
vida escolar para além das aulas propriamente ditas, participando em actividades culturais extracurriculares,
dando aulas de catequese aos alunos mais pequenos ¢ tendo a seu cargo o transporte dos alunos externos, cf.
TEILHARD DE CHARDIN, Lettres d’Egypte, 1905 - 1908, selecgdo e notas de Henri de Lubac, Paris,
Editions Montaigne, 1963.

O nivel de sucesso que os seus alunos obtiveram - Teilhard queixa-se de que o exame foi demasiado fécil, o
que impediu os seus alunos de brilhar -, parece atestar das suas qualidades didicticas (Cf. as cartas de 9 de
Maio, de 31 de Maio de 16 de Junho). Apesar disso, Claude Cuénot afirma que o padre jesuita “a laissé le
souvenir d’un homme dont les cours étaient passionants, mais passaient notablement au-dessus de la téte des
éléves.”, CLAUDE CUENOT, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, op. cit., p.
20. Um dos seus alunos desse tempo, que veio, também, a tornar-se jesuita, testemunhou a este bidgrafo de
Teilhard: “Aprés la classe, jétais dans I’admiration, mais je n’avais pas compris grand chose.”, Ibidem.

7P. TEILHARD DE CHARDIN, Genése d'une pensée, op. cit.. A citagio é de uma carta de 18 de Setembro
de 1916. Adoptamos a tradugdo de Camilo Martins de Oliveira para a edi¢do portuguesa, que nos parece
excelente, cf. P. Teilhard de Chardin, Génese de um pensamento, Trad. de Camilo Martins de Oliveira,
Lisboa, Livraria Morais Editora, 1966, p. 146.

Apesar de o livro estar disponivel, parece-nos pertinente transcrever, aqui, o essencial das afirmagoes
produzidas pelo sacerdote jesuita, pelo caracter verdadeiramente exemplar relativamente a sua atitude face a
educagdo tal como ela se exerce real e concretamente: “Em primeiro lugar, parece-me que estou inteiramente
de acordo contigo acerca da oportunidade de deixar wma margem muito maior a expontancidade dos
caracteres, a custa da autoridade (aparente e ameacadora). Creio que, como dizes, ultrapassas de uma s6 vez
as concepgdes estiticas de 9/10 dos educadores ao perceberes que os métodos actuais podem ser ultrapassados
¢ melhorados. Mas pergunto: em que medida serd possivel aplicar na pritica as teorias que te parecem Ser as
do ‘futuro’? a que categorias de alunos? em que ensino? — Haverd, sempre, uma grande proporcdo de
espiritos amorfos ou viciosos que exigirdo que os obriguem a entrar nas formas da verdade... Podera a
experiéncia comegar sem ser por experiéncias individuais? (...) O que vejo para provisoriamente te
aconselhar (esperando outras ideias ¢, se Deus quiser, uma boa conversa) € alimentares as tuas ideias e revé-
-las junto de pessoas experimentadas e nio timidas, experimentd-las a tua volta, gradual e individuatmente,
defendé-las pela voz e pela pena se possivel (...) — se soubesses como partitho a tua repugnincia em castigos
com violéncia ‘porque quase todas as formas de vida sdo belas e defensaveis’... Por razfio andloga, quase ndo
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Pareceu-nos, naturalmente, ao iniciar um capitulo dedicado as relagdes entre a mundivi-
déncia teilhardiana e a educagio, que ndo poderiamos deixar de apresentar o essencial do
pensamento expresso pelo autor acerca do tema. Porém, esse ndo € o nosso objectivo
principal. Nio pretendemos, de nenhuma forma, extrair preceitos pedagogicos e didacticos,
por meio de raciocinios hermenéuticos mais ou menos forgados, de um conjunto de textos
que ndo versam, de forma minimamente aprofundada e intencional tais temas. Alids, esse tra-
balho ja foi empreendido por varios autores que procuraram identificar, a exaust@o, as
relagdes possiveis entre o pensador francés e a tematica educativa, seja pelo que ele
directamente disse, seja pelo que se pode inferir de uma hermenéutica cuidada dos seus textos
e posigdes® .

Na verdade, o que pretendemos neste capitulo, é tentar perceber até que ponto o
percurso teillardiano, tanto ou mais do que a sua propria visdo concreta, podem ser tteis para

a reflexdo pedagogica actual.

ouso anatemizar qualquer proposta. Evidentemente que, sob o ponto de vista da ac¢do &, de certo modo, uma
fraqueza...”

Para além do ja citado estudo de Raimundo Colle, referenciaremos aqui algumas dissertagbes de
doutoramento e outros textos, todos exemplares dactilografados, que constam do fundo documental da
Fondation Teithard de Chardin, dedicados a esta tematica ¢ que, tanto guanto sabemos, ndo chegaram a ser
publicados. Apresentamo-los dos mais antigos para os mais recentes: J. RUBIO CARRACEDO, La
Antropologia Educativa de de Teilhard de Chardin, Madrid, Facultad de Filosofia ¢ Letras da Universidad
de Madrid, 1970; BARBARA JEAN BURKHOUSE, FEducation for a Cosmogenese: implications from
Teilhard de Chardin, Dep. of Education, Lehigh Universi-ty, 1973; GLADY BUZZIO ZAMORA, Hacia una
educacion cosmica segin el pensamiento de P. Teilhard de Chardin, Lima, Universidad del Peni, 1973;
MATHEW MAC DONALD, Epistemological dimensions of process philosophy in John Dewey and P.
Teilhard de Chardin. Implications for Education, Dep. of Philosophy, University of Pennsylvania, 1973;
DONALD ARTHUR DAVISON, The concept of Person in the evolutionary process of P. Teilhard de
Chardin: some educational implications, Dep. of Philosophy, Marquette University of Milwaukee, Wis.,
1976, JAMES CASH, The Phemomenon of Man: The concept of Evolution and the epistemological
philosophy of Teilhard de Chardin and its implications for theory of Biology teacher education, University if
North Dakota, 1981; JOANNE RYAN, The ascetical dimension of Process Philosophy in Alfred North
Whitehead and P. Teilhard de Chardin and its significance for Education, New York University, 1982;
DALE WUNDERLICH, Towards a Foundation for Ethics in Education Administration: a synthesis of the
thought of Teilhard de Chardin, Carl G. Jung and William A. Mitpen applied to Education, Dep. of
Philosophy, University of Saint-Louis, 1985; LUC GAMBUI, Education et Formation de 1’'Homme dans la
perspective teilhardienne, Fondation Teithard de Chardin, 1987.
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2. A educacdo como Accgio

“No principio era a acgdo”, escrevia Goéthe no inicio do seu Fausto, proclamando,
assim, a centralidade do problema da Ac¢do para a Humanidade. Para cada homem.

Essa mesma centralidade percebeu-a Maurice Blondel, que dedicou parte importante da
sua vida e da sua obra a tentar dilucidar o problema da ac¢io humana, fazendo depender da
sua solugfo a solugio do problema do sentido da vida.

Logo no inicio da sua tese de 1893, comega por afirmar a sua universalidade e necessi-
dade. “Eu ajo, mesmo sem saber o que € a acgdo, sem ter desejado viver, sem conhecer
exactamente nem quem SOu, nem mesmo Se sou”® . Dessa condi¢io de agente ndo pode o
Homem libertar-se. As suas acgdes “trazem com elas uma responsabilidade eternamente

a” 70

pesada”” | e dessa responsabilidade ndo nos podemos libertar, nem pelo suicidio. “Mesmo

pagando o prego do sangue, eu nio posso comprar o nada, porque para mim ele ja ndo existe:
eu estarei entdo condenado a vida, condenado a morte, condenado a eternidade”™”” .

Face a esta verificagdo de facto, a pergunta pde-se inevitavelmente: Mas, o que € a Ac-
¢d0? Qual o seu significado? Para onde me leva? Procurar responder a esta questdo € essencial
porque sendo o problema inevitavel, “o homem resolve-o inevitavelmente; e esta solugdo,
verdadeira ou falsa, mas voluntaria a0 mesmo tempo que necessaria, cada um a transporta nas
suas acgdes” .

Importa, porém, tentar precisar o significado desse conceito na sua acepgao blondeliana,

ja que é muito distinta seja da acepgao aristotélica, que considera a ac¢io como uma categoria

“ MAURICE BLONDEL, L ‘Action (1893), op. cit., p. VIL
7 Ibidem.

" Ibidem.

1d., ib., p. VIIL
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- a correspondente a paixdo — seja do uso que dela se faz em filosofia analitica, no qual o
conceito de acgio esta relacionado com a linguagem. Apesar de Maurice Blondel nunca ter
definido a ac¢do e, mesmo, de considerar impossivel a tarefa, uma vez que a acgéo € mais
ampla que a ideia de acgio e que, portanto, s6 agindo se pode ter acesso directo a ela, sdo
possiveis algumas aproximagoes.

Uma primeira descri¢do da-no-la como “um sistema de movimentos espontdneos ou
queridos, uma comog#o de todo o organismo, um emprego determinado das suas forgas vivas,
com vista a um prazer ou um interesse, sob a influéncia de uma necessidade, de uma ideia ou

de um sonho””

. Mas, logo a seguir, propde-nos uma formulagio bastante mais aprofundada:
“A acgdo € uma sintese do querer, do conhecer e do ser, esse lago de uniio do composto
humano que nfo se pode cindir sem destruir tudo o que desuniu; é o ponto preciso em que
convergem o mundo do pensamento, o mundo moral e o mundo da ciéncia”™ .

Vemos, assim, surgir a ac¢do como o ponto onde convergem o mundo do pensamento e
o mundo moral. Sublinhemos esta ideia que se reveste de grande importancia para o nosso
argumento. Encontrar resposta para as perguntas do homem acerca de si proprio — as
estafadas perguntas kantianas da Crifica da Razdo Pura: que posso saber? Que devo fazer?
Que me € possivel esperar? As quais s3o traduziveis, no fundo, em uma Gnica quest3o: o que é
o Homem? - €, entdo, conseguir a unidade e a sintese entre as realidades que a filosofia
apresenta como separadas e que, sem davida, o Homem tem que viver em unidade.

Que a acgdo € uma dindmica, decorre da sua propria natureza. Esse facto, porém, é

suscitador de novos problemas. Qual é a for¢a que a origina? Sera a ac¢do humana regida pela

necessidade, obedecera a alguns determinismos ou, pelo contrario, obedece a contingéncia da

liberdade?

1., ib., p. 23.
™1d., ib., p. 28.
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Como assinala Cesar Izquierdo no estudo que introduz a edigio em lingua castethana de
L’Action, “perguntar-se pela for¢ca que move a acgio é perguntar-se pela forca que move a
vida. Trata-se, indubitavelmente, de uma forga interior, originada no proprio sujeito e que
necessariamente tem que ver com a vontade de que a acgio procede”” . Existencialmente, a
energia necessaria & acgio esta relacionada com a insatisfacdo que acompanha, na vida
concreta, a consciéncia de que ficamos sempre muito aquém das nossas aspiragdes. Na
verdade, entre 0 que queremos e o que fazemos vai uma diferenca muito importante. Trata-se
da experiéncia de que fala Paulo de Tarso aos romanos quando escreve: “ndo pratico o que
quero, mas fago o que detesto””® .

Esta observagdo releva de um desequilibrio profundo da vontade. A acgio procede
incessantemente, no entender de Maurice Blondel, de um fraccionamento da vontade - entre
a vontade que quer (volonté voulante) e a vontade querida (volonté voulue) ~funcionamento
este que nunca chega a ser resolvido, por mais prolongada que seja a acgo’ .

Na verdade, “a ‘vontade que quer’ é puro querer de todo o possivel, ¢ ilimitada nas suas
aspiragdes, estd dotada com um impulso que nfo se aquieta com nada que nfio seja total,
pleno e definitivo. A ‘vontade querida’, por seu lado, é o factico, 0 modo concreto como se
encarnou, em cada caso, o impulso e a aspira¢io da ‘vontade que quer’”™ .

Em outra linguagem, dir-se-ia que a vontade que quer representa a permanente sede de

absoluto do homem. Alids, em Blondel essa €, também, a base da sua apologética.

™ CESAR IZQUIERDO, “Maurice Blondel, el Filosofo de la Accion”, texto introdutdrio a sua propria versdo
em lingua castelhana da célebre tese do filosofo de Aix: MAURICE BLONDEL, La Accion (1893). Ensayo
de una critica de la vida y de una ciéncia de la prdctica, introdugio, vers3o ¢ notas de Juan Maria Isasi ¢ de
Cesar Izquierdo, Madrid, B.A.C., 1996, p. XXIX.

"SRom 7, 15. Ver, também, Gal 5, 17.

77 Cf. MAURICE BLONDEL, L’ Action (1893), op. cit., pp. 42 e 154.

™ CESAR IZQUIERDO, op. cit., p. XXX.
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Para o tema que nos ocupa, porém, o que importa reter € que entre o querer ¢ o fazer
que caracterizam estes dois modos da vontade ha um desequilibrio constante e inevitavel que
¢, no pensar deste filosofo, o verdadeiro motor da acgdo.

Desta analise que Blondel faz da vontade em acto, resulta a tomada de consciéncia dessa
“mogHo original da natureza, que precede e subtende o exercicio da inteligéncia e da liberdade
e constitui 0 homem como um ser inacabado e em ontogénese™” .

Entre a vontade que quer ¢ a vontade querida gera-se uma dialéctica ascensional, que
ndo se confina & ordem contingente dos bens finitos, dotada de uma energia ilimitada, “que a
obriga a uma superago continua, que visa, mais além do mundo, o proprio infinito™® |

Na leitura que Mafalda Faria Blanc faz do pensamento do filosofo de Aix, a vontade
parece “ser como que o mesmo Infinito a querer regressar a si, pela mediagdo da acgdio
humana, a causa eficiente almejando a causa final, através da actualizagdo temporal do
possivel”®! .

Esta dindmica da vontade, gerada existencialmente no interior de cada homem, expande-
-s¢ para além dos limites estreitos do pessoal, para a vida inter-pessoal — familia, péatria,
humanidade -, e desta ao Universo inteiro, até colocar o individuo “diante da opgdo incontor-
navel: fechar-se no dmbito da imanéncia, permanecendo senhor de si mesmo, ou abrir-se a
transcendéncia, mais ou menos revelada obscuramente & consciéncia, oferecendo-se a um
acabamento superior”®”.

Torna-se evidente, aqui, que nos movemos num Universo de pensamento compativel

com o Universo teilhardiano. Ainda que partindo de lugares distintos e por percursos diferen-

tes, ambos os autores procuram poder afirmar a transcendéncia como apelo do Unico necessé-

" MAFALDA FARIA BLANC, “A Filosofia Francesa da Accio III - Blondel ¢ Lavelle”, Brotéria, 144 (1997)
415 - 425, p. 416.

8 Ibidem.

* Ibidem.

% Ibidem.
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rio, a partir de uma dindmica dada no interior da realidade existencial: dada no proprio
dinamismos da acgdo individual, no caso de Blondel, ou no dinamismo da evolugio cosmica,
no caso de Teilhard® .

Ha, ainda, na introdugdo a L ’Action, de 1893, um conjunto de afirmagdes de Maurice
Blondel, habitualmente ignoradas pelos seus comentadores, mas que nos parecem de uma
imensa utilidade pedagogica, no sentido em que pdem em evidéncia que, por um lado, o imo-
bilismo ¢ impossivel e, por outro, que a acgdo pressupde, sempre, uma aposta no sentido
pascaliano.

Blondel afirma que, para ele, ¢ imediatamente evidente que na sua vida a ac¢o ¢ um
facto, o mais geral e constante de todos os factos, a determinagdo, em si, do determinismo
universal® .

Porém, mais que um facto, a ac¢do é uma necessidade que se produz apesar de si e,
mesmo mais que uma necessidade, a ac¢do é uma obrigagdo. Escreve Blondel: “é necessario
que ela se produza por mim, mesmo quando ela exige de mim uma escolha dolorosa, um

238

sacrificio, uma morte”® , uma vez que cada acgfio se faz a custa da perda de todas as outras

acgdes possiveis. O ganho de cada acgdo faz-se a custa da perda de todas as outras acgdes que
ficaram por realizar. E “a esta mortificagio natural ninguém escapa™® .

Nem sequer nos resta o consolo do abstencionismo, a possibilidade de suspender a

nossa decisdo para ndo termos que renunciar a nada. “Temos que tomar partido, sob pena de

®0s percurso fazem-se, mesmo, em sentidos opostos. No caso de Blondel, ¢ partindo da consciéncia
individual, dolorosa, da incoincidéncia entre a vontade que quer € a vontade querida, que se chega a
consciéncia de um cosmos a redimir. J4 no caso de Teilhard, é partindo da consciéncia de uma deriva
cosmica em direccdo a uma maior consciéncia, que surge a consciéncia da necessidade do comprometimento
da acgfio humana indivual com esse processo. Em todo o caso, as duas posigdes acabam por se aproximar
significativamente, cf. CHRISTIAN D’ ARMAGNAC, “De Blondel a Teithard: nature et intériorité”, op. cit.,
¢ HENRI de LUBAC, Blondel et Teilhard de Chardin, Paris, Beauchesne et ses Fils, 1965.

84M. BLONDEL, L Action, op. cit., p. VIIL.

8 Ibidem.

88 Ibidem.
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perdermos tudo. Temos que nos comprometer”®’ , diz-nos Blondel. O filésofo de Aix-en-
-Provence tem a consciéncia aguda de que se ndo agirmos de moto proprio, ha alguma coisa
em nds, ou a nossa volta, que age sem nés. E o que age sem nods, avisa-nos ele, age,
normalmente, contra nos® .

A conclusdo ¢é evidente — as suas implicagdes pedagdgicas gritantes —, nio pode haver
neutralidade na vida - nem na educagfio. A neutralidade é um engano: “se eu recuso a minha
livre dedicagdo, caio na escravatura™ . Na escravatura das idolatrias, dos preconceitos, das
conveniéncias mundanas ou da voluptuosidade, precisa Blondel™ .

Restar-nos-4, ao menos, a esperanga de podermos conduzir os nossos actos “em plena
luz”, de nos podermos guiar por certezas racionais? Nem isso. “A pratica, que ndo tolera
nenhum atraso, nunca vem. acompanhada de uma total claridade; a analise completa nfio ¢
possivel a um pensamento finito”" . Estamos, assim, condenados a ter que agir por convicgao,

apostando no que nos parece methor. “Em todo o acto ha um acto de &

, conclui Blondel.

Vemos assim que, para Maurice Blondel, como para Teithard de Chardin, a liberdade,
mais que uma faculdade ou uma poténcia, € um processo. E o proprio processo de perseguir a
ac¢do na sua ansia de perfeicdo. Na sua ansia de mais além.

Esta compulsividade para a ac¢do, que Maurice Blondel encontra a partir da anilise

existencial da vontade, encontra-a Jean Ladriére na analise que faz da propria estrutura da

81, ib., p. IX.

8. CE. Ibidem.

8 Ibidem.

 Cf. Ibidem. Também assim, cair no chamado neutralismo axiolégico, que muitos reclamam, hoje, como
sendo a posi¢do mais adequada para os educadores do ensino piblico, outra coisa ndo ¢ sendo abandonar as
criangas € 0s jovens a rapina axiologica do meio, entregi-los desarmados ¢ indefesos a voragem dos lobbies
de interesses, quantas vezes inconfessaveis.

o Ibidem.

%2 Ibidem.
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Razdo humana, curiosamente num artigo que dedica & actualidade do pensamento de Teilhard
de Chardin™ .

Jean Ladriére parte da necessidade de encontrar referenciais seguros que possam
iluminar a ac¢do humana, nfio sé a escala individual, mas, sobretudo, a escala colectiva, posto
que todos parecem estar de acordo “que vivemos num periodo de charneira onde coexistem
grandes potencialidades, graves desarmonias e perigos aterradores™ . E vai crescendo a
consciéncia de que “as condigdes futuras nas quais se podera prosseguir a aventura humana
sobre o planeta depende cada vez mais das decisdes que se tomam no presente’™” .

A responsabilidade que tomba sobre os ombros das novas geracdes parece-lhe
irrecuséavel, porque mesmo que a humanidade va fazendo o seu caminho, em grande parte sob
a acgdo de “forcas subterraneas que ela ndo domina™®® , esse caminho vai-se devendo, cada
vez mais, a “escolhas deliberadas que sdo feitas cada dia, tanto pelas colectividades como
pelos individuos™” .

Mas, sendo assim, como discernir as ac¢des correctas? Como reduzir o risco de erro e
de tragédia? E evidente que a decis3o n3o pode ser abandonada a um puro voluntarismo. Se
queremos que essas ac¢des sejam eficazes e pertinentes, sobretudo se consideradas no longo
prazo, temos que procurar encontrar resposta solida para estas questdes.

E que ndo nos faga desistir desse esfor¢o o facto de que ele releva da prospectiva®™ .

Porque ha prospectivas e prospectivas. Uma boa conjectura prospectiva tem que se inscrever,

ela propria, num horizonte mais largo, que “possa ser considerado como tendo o caracter de

*JEAN LADRIERE, “L’actualité de la pensée de Teilhard” in Teilhard de Chardin et la Philosophie.
S"‘Ilr(tiﬂuj:wes,gconﬁ'om'ations, ruptures, Paris, Association des Amis de Pierre Teilhard de Chardin, 1995.
. ib.,p. 8.

% Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem.

*® Naturalmente que este termo prospectiva ¢ um eufemismo com que se tenta escamotear o facto, escondendo-
-0 sob a capa de um procedimento de natureza técnico-cientifica, de que no desenho do futuro, na tentativa
da sua antecipaciio, algo permanece, forgosamente, refém da incerteza, tendo-se, entdo, que recorrer a formas
de futurismo entendido como uma espécie de “arte divinatéria”.
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um englobante™ . Tal horizonte dever4 definir uma perspectiva capaz de conferir significado
a historia da comunidade a que se refere nas suas linhas essenciais.

Na verdade, estamos profundamente de acordo com Jean Ladriére quando este afirma
que “nas interrogagdes e nas inquietagdes contemporineas esta presente, sem duvida,
precisamente sob uma forma nd3o plenamente consciente, a espera de uma visdo
suficientemente englobante, capaz de tornar manifesta a inteligibilidade profunda do que surge
e de fundar uma esperanga”'® | digam o que disserem os autores pés-modernos acerca do fim
das grandes narrativas.

A propria actividade cientifica implica o recurso a estruturas de horizonte na produgio
do conhecimento. De facto, a invengdo, seja de uma teoria cientifica, de um objecto
tecnologico ou de uma obra de arte ndo é uma criagdo absoluta a paftir do nada. Antes pelo
contrario, ela procura discernir e precisar as virtualidades presentes nos contextos actuais €
antecipar os desenvolvimentos que eles possibilitam. Ora, as antecipagdes implicam, como se
disse, sempre, uma estrutura de horizonte. “E ao olhar o dado na perspectiva de um horizonte
mais largo que o pensamento cientifico pode ver aparecer novos objectos ou novas
propriedades de objectos conhecidos™'®!, diz-nos Jean Ladriére.

Naturalmente que no caso do conhecimento cientifico nos estamos a referir a horizontes
restritos da realidade. Porém, enquanto horizontes, eles constituem uma forma de totalizagdo,
que retira a sua capacidade de totalizar do facto de se inscrever, ela propria, “num horizonte
mais vasto e, assim, de se relacionar, cada vez mais, com um horizonte universal, que define o

campo mais geral de compreensio”'*.

” JEAN LADRIFRE, “L’actualité de la pensée de Teilhard”, op. cit., p. 9.

1% fbidem.

114, ib., p. 10.

12 Ibidem. Jean Ladriére ndo o refere expressamente, mas parece legitimo concluir que tal horizonte universal
s6 pode ser dado numa visdo totalizante do Mundo e da Vida, numa mundividéncia.
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Para compreendermos bem esta ideia de “horizonte integral da ciéncia” temos que tomar
em consideragio a ideia de verdade, porquanto “é ela que da a investigagdo o seu
‘impetus’”'* |

No dizer deste autor, a ideia de verdade n3o se refere a uma qualquer qualidade absoluta
de uma proposi¢io em particular, mas a qualidade que é reconhecida as proposigdes “que se
revelam ao exame como dignas de serem reconhecidas como validas”'®. A verdade esta,
assim, presente na marcha da ciéncia como aquilo que a orienta e impulsiona e que, a0 mesmo
tempo, se apresenta como algo que esti “sempre para chegar”'® . Nio “est4 para chegar”,
porém, como ciéncia acabada, como teoria integral e final que venha pdr fim aos esforgos da
ciéncia. A verdade como que se deixa transparecer sem nunca se deixar fixar.

Jean Ladriére sugere, para exprimir tal estatuto da verdade, o conceito de eschaton,
utilizado nfo no seu sentido teoldgico, mas “num sentido puramente filosofico retendo, ape-
nas, o seu primeiro significado, na lingua grega, a saber, ‘0 que vem em ultimo lugar’”'% .
Assim, na utilizagio que dele faz este autor, o conceito de eschaton significa o ultimo
acontecimento a vir, sublinhando, assim, “o caracter acontecimental da vinda da verdade™'”’ .

Recuperando a divisdo kantiana da razdo em razdo tedrica e razdo prdtica, Jean
Ladriere afirma que o eschaton da razo teorica € a verdade realizada, concretamente presente
como transcendente em relag@o a todas as verdades particulares, enquanto que o eschaton da
razdo pratica ¢ a liberdade realizada, concretamente presente enquanto transcendente em

relagdo a todas as realizagGes institucionais inspiradas pelo ideal da liberdade'*® .

19 rbidem.
194 thidem.
195 Ibidem.
196 rbidem.
197 Ibidem.
198 Cf. Ibidem.
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Sendo assim, o eschaton acompanha o devir mas, a0 mesmo tempo, esta para la “de
toda a forma particular e, portanto, de todo o momento particular do futuro™® .

Ao ser da ordem de um acontecimento superveniente e, portanto, ao partilhar todas as
condi¢Ges de contingéncia e facticidade de todo o acontecimento mas, a0 mesmo tempo, ao
manter-se, sempre, como “a chegar”, o eschaton da razdo, entendido como um “universal
concreto” — expressdo que Ladriére recupera de Hegel -, € a “condigdo de possibilidade do
devir historico da razdo™'"° .

A relagdo do espirito humano com este eschaton da razio €, entdo, uma relagio de
esperanga, porquanto ele é apenas pressentido numa leitura dos sinais pelos quais se anuncia.
“Este pressentimento é, a0 mesmo tempo, uma espera ¢ uma certificacio, espera de um
acontecimento que estd para vir mas, a0 mesmo tempo, certificagio que reconhece que esta
ainda por vir, tanto quanto, de uma certa maneira, ja presente”'!’ |

Esta relacdo de esperanga com um eschaton determina a propria estrutura da razio
como finalizada, como dirigida para um objectivo a alcangar. Na verdade, enquanto relagio
com um acontecimento que ha-de chegar, podemos dizer que “a espera pertence a propria
constitui¢io da razo”'?. Mas, uma vez mais, como para o caso da vontade, a propria
estrutura dindmica da raz8io impede-nos de ficar de “bragos cruzados” a espera do aconteci-
mento final em que o eschaton se cumpra, porque o cumprimento da verdade pressupde o
esfor¢o da sua busca.

Vé-se, assim, que a resposta que podemos dar a tal espera que faz parte da estrutura

mesma da razdo ¢ da ordem da acgdo, quer se trate de acglo tedrica, quer se trate de acgdo

°14,, ib., p. 11.

% Ibidem. Ladriére mostra qué, ao ser uma condigdo de possibilidade, o eschaton surge como um
acontecimento transcendental, que define do seguinte modo: “une condition transcendentel n’est ni un
phénomene ni um noumeéne, mais clle est bien réelle, preciscment comme condition, et donc comme
appartenant, en tant que condition, 3 la structure de ce qui se donne comme phénoméne ou de ce qui est
pensable comme nouméne”, Ibidem. .

" ibidem.

12 1hidem.
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pratica. Acgdo a que ndo nos podemos furtar, como se viu. Acgdo relativamente a qual nem
podemos, sequer, extinguir o fogo que a origina.

Se, como procuramos pdr em evidéncia, a ac¢do é central na existéncia humana —
central, necessaria e irrecusavel -, ha uma acgio particular que ¢ central, necessaria €
irrecusavel no quadro geral das ac¢Ses humanas. Trata-se da acgéo em que o Homem se toma
a si proprio como objecto, como meio € como fim dessa mesma acgdo. A si proprio, ou as
geracdes que lhe sucedem o que, no fundo, vem a ser uma forma, diferida no tempo, de agir
edificadoramente sobre si proprio. Trata-se, naturalmente, da educago.

O padre Manuel Antunes, jesuita como Teilhard de Chardin, teve disso consciéncia
aguda quando escreveu: “a educagdo é uma espécie de ac¢io. Uma acgdo - arrisquemos

defini-la - promotora e instauradora de valores™'"

, sendo que “uma ‘educaciio ou é total ou
simplesmente ndo €. Uma educagdo ou tem em conta fodas as aspiragdes do ser humano, ou
ndo passa de um logro. Pretender construir uma ‘ciéncia’ da educagdo sem que nela influa,
para nada, nem a moral nem a metafisica ¢ edificar sobre a areia. E o todo do homem que esta
em causa e ndo apenas a inteligéncia. E esse todo, como diz Blondel, joga-se na acg¢éo, que ¢
o centro da vida”'"* . Citamos longamente Manuel Antunes, porque nio seriamos capazes de
mostrar com mais clareza o indissociavel vinculo que liga a educag@o a acgdo humana.

Particularmente importante para se poder pensar correctamente a educa¢do como uma
forma particular de acgio, como mostrou Wolfgang Brezinka'", foi a reflexio feita por Max
Weber sobre a acgdo humana.

Este autor considera que um agir “se pode qualificar como humano (quer se trate de um

fazer, omitir, ou tolerar externo ou interno) na medida em que o agente ou os agentes

:i': MANUEL ANTUNES, “Educacdo ¢ Sociedade”, in Educacdo e Sociedade, s. 1., Sampedro, 1973, p. 79.
Ibidem.

HUSWOLFGANG BREZINKA, Conceptos Bdsicos de la Ciencia de la Educacién, trad. de Claudio Gancho,
Barcelona, 1990.
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»116  Assim sendo, a acgfio distingue-se,

vinculam a esse agir um sentido subjectivo
verdadeiramente, de um qualquer outro comportamento humano, pela sua intencionalidade ¢
pela sua reflexividade, isto €, por ter um sentido e ser autoconsciente. Mas importa perceber,
como lembra Max Weber, que a fronteira que separa uma ac¢do de uma mera reacgao &,
muitas vezes, difusa. Diz-nos o célebre socidlogo que “uma parte muito significativa de todo o
comportamento com relevincia sociologica, em especial o agir de signo puramente
tradicional, se da na fronteira entre ambas™'"” .

Na verdade, o agir plenamente consciente €, apenas, um caso limite do agir efectivo. “O
agir real decorre na grande maioria dos casos, numa semiconsciéncia opaca, quando ndo na
plena inconsciéncia do seu ‘sentido pensado’”''®. Ha que ter presente, além disso, que o grau
de consciéncia pode ser diferente antes do agir, durante o agir e depois de realizada a ac¢do. O
que distingue a ac¢do dos restantes comportamentos humanos é, precisamente, o facto de o
agente ja estar mais ou menos ciente dos resultados desta, mesmo antes de ela se iniciar, isto
porque a ac¢do pressupde, mais ou menos elaborado, sempre, um projecto de acgdo.

Acontece que, muitas vezes, as experiéncias inerentes ao proprio agir podem retroali-
mentar, modificando-o, o projecto da ac¢do e muda-lo em qualquer uma das suas componen-
tes: seja na consideragio das condigGes iniciais, seja nos meios ou, mesmo, nos fins dessa
acgdo. E assim, sobretudo nas acgdes complexas, os resultados finais variam consideravelmen-
te em relagdo aos resultados esperados a partida.

A primeira consequéncia directa desta concep¢do da acgdo para a educagio entendida
enquanto tal, é a de que s6 os homens podem ser sujeitos ou agentes da educagio. Entendida

como acgdo, entdo, “a educagio é uma actividade de pessoas orientada para uma meta™'"” .

HUSNAX WEBER, Economia e Sociedad, sem indicagdo de tradutor, I Vol., México, FCE, 1964, p. 1.
., ib., p. 2.

14, ib., p. 10.

11 WOLFGANG BREZINKA, op. cit., p. 89.
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3. O cogito antropagogico

Ja se disse que de todas as acgdes a que 0 homem ndo se pode furtar, a mais central, a
mais fundamental, € a ac¢iio que exerce sobre si proprio no sentido de um aperfeigoamento
permanente e a que chamamos educacio.

Mas, onde € que se origina e o que é que sustenta tal acgio? Como todas as acgles, ja o
procuramos por a vista, tem origem no desequilibrio inevitavel entre a vontade que quer e a
vontade que executa ou faz. Entre a vontade que o0 Homem desejaria realizar e aquela que ele
€ capaz, na realidade, de produzir. Ou, noutra perspectiva, tem origem na busca da realiza¢do
da verdade e da liberdade como eschaton da razdo.

Porém, no caso particular da ac¢io educativa, essa acgdo radica “naquela experiéncia
fundante e fundamental a que daremos o nome de cogito antropagogico (que é, no principio,
cogito personagogico)”, como no-lo mostra Manuel Ferreira Patricio’™. Essa experiéncia
fundante inicia-se no olhar que cada um de nés, inevitavelmente, deita sobre si proprio. No
olhar que cada um deita sobre si proprio desde a mais tenra infincia, desde que a consciéncia
de si emerge, precisamente, desse primeiro olhar. Este autor sugere, ainda que num outro
contexto, que ¢ dessa experiéncia primeira que fala Fernando Pessoa no poema em que diz
“Brincava a crianga/ Com um carro de bois/ Sentiu-se brincando/ E disse, eu sou dois!”**!.

Este olhar, que “instaura a diferenga original entre a pessoa-em-si € a pessoa-para-si”'22

2123

¢ um olhar “judicativo ou axiologico™ = . Nesse sentido, quem se vé, vé-se como alguém que

é mas, também, como alguém que vale. Quem se vé, “vé-se no seu ser e no seu valer”*?*.

Z9MANUEL F. PATRICIO, “A diversidade como condigdo de possibilidade da identidade”, in ADALBERTO
DIAS DE CARVALHO (org.), Diversidade e Identidade. 1° Conferéncia Internacional de Filosofia da
Educagdo, Porto, Gabinete de Filosofia da Educagfio, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1998, p.
94

2! FERNANDO PESSOA, Obra Poética, Rio de Janeiro, Editora Nova Aguilar, 1983, p. 385. Cf,, também,
MANUEL PATRICIO, Teoria da Educagdo, op. cit., p. 86,

i:: Manuel F. Patricio, “A diversidade como condigo de possibilidade da identidade”, op. cit., p. 94.

Ibidem.
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Ora, uma primeira evidéncia do olhar-se ¢ a de que o eu que olha € o eu que ¢ olhado
n#o coincidem. “Deviam ser 0 mesmo, mas ndo s3o; sdo diferentes”'> . E o eu que € visto, é
sempre visto como imperfeito, como defectivo. Como ficando aquém, em densidade e
completude, do eu que vé.

Manuel Patricio cré que ¢ esta a bhave para a compreensdo do celebrado e parafraseado
verso de Pindaro: sé aquele que és. No dizer daquele autor, “Pindaro compreendeu
perfeitamente que ninguém consegue ser, para o olhar primordial que olha para si, a pessoa
que € e espera ver-se a ser, € espera ver-se no seu ser” 2

A pessoa, inevitavelmente, ama o seu ser. A pessoa ama-se a si mesma. E s6 porque o
amor de si € inquestionavel que o essencial do decalogo se resume ao imperativo de amar a

127 Mas, a pessoa ama-se como se

Deus sobre todas as coisas € ao proximo como a si mesmo
intui no vidente e ndo como se vé no visto.

Este amor de si, leva cada um a querer plasmar a pessoa que sente que €, na pessoa que
esta a ver. “Na pessoa que estd a ser, na pessoa que estd a ver ser”*. E é assim que se
instaura o trabalho educativo, que “visa eliminar a diferenca entre o modo de ser do visto € o
modo de ser do vidente. Tal trabalho intenta modificar o modo de ser daquele, reconduzindo o
mesmo & perfeita, plena unidade de si”'% .

O facto de sabermos que esse trabalho é inesgotavel néo Ihe reduz, em nada, o significa-

do ou a preméncia. Essa ansia de ser mais, de ser melhor, que radica no fundo mais profundo

24 1hidem.

25 Ibidem.

268 Ibidem.

B7CE Mc 12, 29-31. A existéncia, nas pessoas, de feridas narcisicas, de défices de auto-estima, ndo poe em
questdo esta verdade. Efectivamente, esses estados mais ou menos mérbidos atingem o amor do visfo € nfo o
amor do vidente, para utilizar esta dicotomia a que nos temos vindo a referir. Alids, ¢ precisamente por isso
que a terapia psicolégica ¢ possivel, na medida em que proporciona uma reavaliagiio da visio de si-a-ser a
luz da intuicdo do §i essencial.

:z: MANUEL PATRICIO, “A diversidade como condigéio de possibilidade da identidade”, op. cit., p. 95.

Ibidem.
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da experiéncia existencial de cada Homem, ¢ a fonte de onde brota incessantemente, desde
que a Humanidade tomou consciéncia de si, 0 esforgo educativo.

Da mesma experiéncia fundamental, ainda que partindo de outra perspectiva, e por
diferentes caminhos, fala Jodo Oliveira Branco em O Brotar da Criagdo'®. No entender
deste autor, pela reflexdo e pelo sentimento, somos levados a aceitar “que a nossa experiéncia
Jundamental é a da limitagio”! | da caréncia, da insuficiéncia. Mais, ainda, se nos
perscrutarmos em profundidade, descobrimo-nos, também, a ser de modo (inter-)dependente.
Por isso, Oliveira Branco afirma que a formula dessa experiéncia basica é: “sou/somos, de
modo carecido: careo, sum - carentes, sumus”?

O autor reconhece que, na verdade, esta afirmagio ndo tem nenhuma novidade. Que
corresponde a experiéncia comum de cada homem em qualquer das mo&aﬁdades do agir. Mas,
ainda assim, embora nio sendo novidade, encontra nessa experiéncia, tdo essencial que é
anterior 4 prépria consciéncia, “muito de novo a sondar”™®  Diz-nos que tem por claro,
“evidente mesmo, que este sentir-se (a ser-pelo-modo-da-caréncia) é muito mais primordial
que o cartesiano cogifo, sum”** O autor considera-a, mesmo, mais primordial que a vontade
de poder, que identifica como sendo um outro cogio'® |

Ainda que a experiéncia de caréncia surja, inevitavelmente, no terreno do empirico, ela
ndo se fica por ai. Esta caréncia ¢, no pensamento de Oliveira Branco, mesmo mais fundamen-
tal que o desejo ou os seus objectos. E uma verdadeira experiéncia franscendental, pela qual

somos dados a nossa propria consciéncia como auto-insuficientes.

%S, FORMOSINHO ¢ J.OLIVEIRA BRANCO, O Brotar da Criagdo. Um olhar dindmico pela Ciéncia, a
Filosofia e a Teologia, op. cit.. O livro tem duas partes, de autoria distinta. Enquanto a primeira parte,
“Surpresas do ndo linear”, foi escrita por Sebastido Formosinho, a segunda parte, “A dinimica do Mais” é da
responsabilidade de J. Oliveira Branco.

BUd, ib., p. 253.

2 thidem,

33 1bidem.

B4, ib., p. 254.

S CE. Ibidem, nota 7.
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Assim, na experiéncia que fazemos de nos proprios, reconhecemo-nos como sendo e
carecendo. Porém, do ser e do carecer surge uma dialéctica da qual resulta, como terceiro
termo, o agir. Para este autor, “somos uma dinimica de auto-afirmac¢@o. Mas esta n3o se basta
a si mesma. E um buscar-ser™° .

E vemos, a partir daqui, nascer a cadeia interminavel das acgdes pelas quais 0 homem
tende a suprir essa caréncia essencial sem nunca, verdadeiramente, o conseguir. Por vezes,
note-se, a caréncia leva ao fechamento do homem sobre si préprio, criando uma aparente
ilusdo de completude. Porém, esse tipo de procedimento, que nio passa de uma pseudo-res-
posta para os sentimentos de caréncia e incompletude do homem, mais tarde ou mais cedo
manifesta a sua insuficiéncia, pela emergéncia das mais dispares patologias individuais e
sociais.

Ora, ¢ precisamente pelo risco de degenerescéncia do que deveria ser uma dindmica de
crescimento e maturagdo, que se prova que “a caréncia, enquanto tal € s6 por si, ndo constitui
resposta as questdes que levanta™’ .

Oliveira Branco, entenda-se, ndo reduz todo o Homem, nem toda a experiéncia, a
caréncia. Por exemplo, o acolher, o dar e o receber sdo outras tantas experiéncias basilares das
nossas vivéncias™® .

O certo € que todas as nossas experiéncias basilares relevam da nossa interdependéncia

estruturante. A mesma experiéncia que nos da como carentes, da-nos como carentes-com-os-

-outros € como carentes-dos-outros.

B814., ib., p. 255.

7 Ibidem.

1331 eonardo Boff considera o cuidado, como experiéncia fundante da Humanidade, como “ethos fundamental
do humano.”, LEONARDO BOFF, Saber cuidar. Etica do humano - compaixdo pela terra, Rio de Janeiro,
Editora Vozes, 1999, p. 11. Referimo-lo porque, na linha do que temos vindo a afirmat, nos parece que
também aqui, na experiéncia da pulsdo para o cuidado — Leonardo Boff vé no imenso sucesso comercial
desses animais de estimagfo electrénicos a que se chamam tamagochis a prova inquestionvel da sua
existéncia - existe uma outra forma de cogito antropagogico , profundamente sugestiva ¢ iluminadora.
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A partir deste ponto afastamo-nos, ja, das posigdes de Jodo Oliveira Branco, que
prossegue por outra via. Seguimo-lo até vermos, digamos assim, o cogifo antropagdgico
socializar-se.

Na verdade, ninguém é, ou pode ser, sozinho. Desde logo, biologicamente. Os
nascituros humanos encontram-se mais ou menos em estado fetal e dependem absolutamente
dos cuidados da progenitura ou de quem a substitua. Porém, assim que nascem,
completamente incapazes de cuidarem de si ao nivel da subsisténcia fisica, ja se encontram
muito bem apetrechados para a vida social. Como atestam, entre outros, os notaveis trabalhos
de Hubert Montagner, os bebés humanos ja nascem apetrechados para “cuidarem de si” ao
nivel das relagdes sociais essenciais para a sua sobrevivéncia™” .

Essa ideia de que ndo pode haver progresso, perfeigio ou salvagdo para um homem s6 é
ja sustentada inequivocamente por Platdo no livro VII da Republica na conhecida Alegoria da
Caverna'® . O homem que estava acorrentado é libertado. Note-se: ¢ libertado, ndo se liberta.
A presenca dos outros, como libertadores necessarios, verifica-se logo no inicio da alegoria.
Uma vez libertado, o homem ¢é levado, forgado mesmo, a guindar-se até a saida da cavernae a
contemplar o proprio sol. O processo é arduo mas, uma vez que o olhar se habitua a luz e ao
liberto é dado contemplar o proprio Bem, ele recorda a sua vida anterior e, compadecendo-se
dos seus companheiros de infortinio, tendera a regressar a caverna - se ndo o fizer, a isso
devera ser forgado — para libertar os seus restantes habitantes.

E essa, também, a ligio evangélica contida no episodio do Monte Tabor. Os discipulos
de Cristo, que ai o tinham visto transfigurado e ai pretendiam permanecer, sdo instados a

regressar para o meio dos outros homens para, com eles, fazerem o caminho da perfeicdo™ .

139Cf. HUBERT MONTAGNER, L’ attachement, les débuts de la tendresse, Paris, Editions Odile Jacob,
1988.

140 cf PLATAO, Rep., VII, 5142 - 521 a.
YL Mt 17, 149,
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Parece, pois, inquestionavel, que os sentimentos da defectividade e da perfectibilidade
humanas sdo vividos ndo so individualmente, como trans-individualmente e, até, trans-gera-
cionalmente.

No caso particular da educacdo considerada como a acgdo exercida pelas geragGes
adultas sobre as jovens geragdes, Hubert Hannoun identifica uma motivagdo de natureza
psicologica. Considera este autor que, face a fugacidade desesperante da vida e a
inevitabilidade da morte, que parece tudo apagar, nio ha motivagdo mais imperiosa que a
preocupacdo de perpetuar a nossa experiéncia, a nossa memoria colectiva, os nossos habitos e
as nossas destrezas, transmitindo-as as geragGes mais jovens que fazem parte da nossa
comunidade. E assim que a educagiio surge para Hannoun como uma tentativa para superar a
nossa finitude. Diz ele que “educamos para ndio morrer, para preservar uma certa forma de
perenidade, para nos perpetuarmos através do educando, tal como o artist‘a tenta perdurar
através da sua obra”*>. Aceitando esta motivagfio para o esforco educativo parece-nos, no
entanto, necessario precisar que, de acordo com o que se disse acerca do cogito antropagogi-
co, mais do que reproduzir-se, para se perpetuar, nas novas geragdes, o que o homem procura
fazer, através da educagdo, é construir as novas geragdes de acordo com o ideal que tem de si
proprio. O que a geragdo adulta procura fazer da jovem geragio € aquilo que ela gostava de
ter sido e sente que nio foi capaz de ser'® .

Sera possivel encontrar, no pensamento de Teilhard de Chardin, algo semelhante a um
cogito antropagogico, que fundamente, sustenha e dirija o esfor¢o educativo da humanidade?

Pela exposicdo que se fez anteriormente do pensamento do padre jesuita acerca do problema

2 HUBERT HANNOUN, Comprendre I’Education, Paris, Mathieu, 1995, p. 68.

18 Este ¢, alids, um risco que os educadores tém que conhecer. A fransferéncia, no sentido psicanalitico, do
desejo de aperfeicoamento de si proprio- tal como € vivido na experiéncia fundante a que chamameos cogito
antropagdégico-, para as geragles mais jovens ¢, em si mesmo, positivo € motor para o esforco educativo.
Porém, pode tornar-se extremamente perigoso s¢ se transformar na tentativa de inculcagio de um qualquer
modelo concreto de perfeicdo reificado. Tal risco, omnipresente em todas as relagdes pedagogicas, deve ser
evitado a todo o custo.
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da acgdio humana em geral e da educagdo em particular, parece que podemos concluir que sim,
ainda que o seu cogifo seja de natureza algo diferente da daqueles que temos vindo a
considerar.

Se, como se viu, em Blondel a ac¢do radica na incoincidéncia da vontade que quer com
a vontade querida, se em Manuel Patricio radica na incoincidéncia entre o eu ideal e o eu real,
se em Oliveira Branco radica na experiéncia transcendental de caréncia, isto ¢, se estes autores
consideram que o fundamento e o motor da ac¢io educativa radicam num sentimento
subjectivo de deficiéncia, por comparagdo com um ideal a realizar, “Teilhard insiste, antes, nas
condi¢des positivas de acabamento de uma convergéncia evolutiva ja iniciada e que esta, por
si 56, gravida de sentido”'* .

Quereri isto dizer que o padre cientista ignora a condigdo de finitude e incompletude do
Homem? Nio nos parece. Se bem que, como se viu, Teilhard fosse particularmente insensivel
a doutrina do homem caido'®’ , “sentiu sobre si, como a mais pesada cruz, todo o peso de um
isolamento césmico, toda a anglistia e desespero dos que deram a volta ao carcere sem
encontrar por onde sair”* . Acontece ¢ que, na leitura que fazemos do seu pensamento, esses
sentimentos nfio correspondem a nenhuma condi¢o essencial do homem, antes correspondem
a erros de perspectiva. Ndo sdo mais que “as dores de parto” de um Universo em
cosmogénese'*’ .

Efectivamente, para Teilhard € o “Sentido da Plenitude”, essa “disposi¢do ou ‘polariza-
¢d0’ psicologica particular, certamente comum a todos os homens (se¢ bem que nem sempre

25148

formalmente reconhecida por eles) que se constitui como o cogito sobre o qual se funda,

14 ¢ D’ARMAGNAC, “De Bondel a Teilhard: Nature et Interiorité”, op. cit., p. 310.

145Recorde-se que os problemas de Teilhard de Chardin com a hierarquia da Igreja Catélica assentaram,
precisamente, numa interpretagio algo heterodoxa do problema do pecado original.

14 JOSE GOMES SILVESTRE, Accdo e Sentido em Teilhard de Chardin, 1 vol., Braga, Faculdade de
Filosofia da Universidade Catolica Portuguesa, 1986, exemplar reprografado, p. V.

M7 Cf 1, pp. 251-258 e 345-348.

48 X111, p. 23.
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se sustenta e orienta a acgio humana e que consiste “no gosto ou na necessidade irresistivel de
um qualquer ‘Unico Suficiente ou Unico Necessario”'* . Este “Sentido da Plenitude™ assume
diversas formas, consoante o angulo pelo qual se aborde, ou o nivel de elaboragdo e
maturacfio que essa experiéncia primordial e estruturante venha a alcangar'™ .

Uma das formas mais ricas e sugestivas que assume o Sentido da Plenitude, € o “Sentido
Cosmico”, ou do “Todo”, que Claude Cuénot define como sendo a “intuigio que nos pde em
contacto com o todo do universo e que nos faz apreender a unidade sob a multiplicidade”"*" .

Num texto de 1948 - que veio a ser publicado pela revista Psyché em Fevereiro de
1949 -, com o titulo Les conditions psychologiques de 1'unification humaine, Teilhard trata
expressamente do “Sentido do Todo” como fundamento e como orientador da acgdo humana.
Ai, Teilhard de Chardin reconhece que se o homem sempre foi “solicitado e exaltado pelo
sentimento de unifio com o Todo em que participa”’>, hoje em dia, sob o efeito de uma
melhor compreensdo do caracter orginico do Universo, esse sentido elementar do Todo tem
vindo a generalizar-se nas consciéncias, “com a particularidade essencial de que a Totalidade

pressentida e desejada ja ndo se manifesta como um Oceano amorfo onde nos dissolvermos,

mas como um Centro poderoso onde nos reunirmos, nos completarmos e nos concentrar-

mos”153

Vemos, pois, que de acordo com a matriz profunda do seu pensamento, a propria expe-
riéncia primordial que funda e dirige a ac¢fio humana ndo tem nada de transcendental, no
sentido que vimos anteriormente Oliveira Branco utilizar para classificar a sua experiéncia da

caréncia. O Sentido da Plenitude de que Teilhard de Chardin nos da testemunho ¢

' Ibidem.

150> A travers ce que j’appelerai sucessivement et indifféremment ‘Sens de la Consistance’, ‘Sens Cosmique’,
‘Sens de 1a Terre’, ‘Sens Humain’, “Sens Christique’ tout ce qui suit ne sera pas autre chose que le récit
d’une lente explicitation ou évolution en moi de cet élement fondamental et “protéen’ en formes toujours plus
riches et plus epurées.”, 1d., ib., p. 24.

151 CLAUDE CUENOT, Nouveau Lexique Teithard de Chardin, op. cit., p. 191, verbete “Sens Cosmique”.

1S2VIL, p. 182.

153 Ibidem.
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completamente interior 4 experiéncia, com ela se modificando e evoluindo, explicitando-se,
sempre, em novas formas. A comprova-lo escreve o nosso autor: “Sentido clarificado do
Irreversivel, sentido corrigido do Cosmico e do Universal: sera que, por acaso, estas faculda-
des ou antenas novas, até aqui mais ou menos adormecidas, nio estariio em vias de se desen-
volver, subrepticiamente, em nds, — precisamente no momento em que, seguindo o ritmo da
Cosmogénese, chegamos a altura, a fase em que, para ir mais longe, a Vida deve fazer brotar
de si uma pulsio (uma proviséo) nova de interesse apaixonado e reflectido pela caminhada em
frente?”">*

Existe, pois, um cogito antropagadgico em Teilhard de Chardin mas due ¢, mais que um
cogito antropagogico, verdadeiramente, um cogito cosmagogico. No quadro do pensamento
de Teithard de Chardin, é o proprio Cosmos que é chamado a fazer o percurso do seu
aperfeigoamento. E a totalidade da realidade que, ao fazer o percurso da multiplicidade para a
unidade, da simplicidade para a complexidade, da inconsciéncia para a consciéncia, faz o
percurso do menos ser para o mais ser. Trata-se, para utilizar uma expresséo que tomamos
livremente de Manuel Patricio, de um processo verdadeiramente onfoanagogico, isto €, um
processo em que o proprio ser é levado a fazer o percurso da sua construgio e do seu
aperfeicoamento.

A consciéncia desse processo, dessa deriva global do Universo, que é dada ao Homem,
intuitivamente, no Sentido da Plenitude constitui-se, enquanto apelo, como o cogifo capaz de
fundamentar, sustentar e dirigir o esfor¢o educativo.

No quadro do pensamento de Pierre Teilhard de Chardin, entdo, cabe ao homem ouvir ¢
responder a esse apelo — aderindo-lhe de forma voluntaria e consciente — para, denodada-
mente, colaborar - inscrevendo o processo do seu aperfeicoamento global, isto €, da sua

educagiio, no processo mais amplo de aperfeicoamento global do proprio Universo - no

154 1bidem.
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grande designio da cristificagio do Cosmos, isto é, na espiritualizacdo total e final da
realidade.

Todos estes motivos — € motivagdes — invocados nos pdem face & educagdo como face
a uma realidade universal, incontornavel, que nasce e toma alento nas esferas mais profundas
da nossa existéncia humana, da nossa propria natureza.

Precisamente por isso, a opgdo por ndo educar é uma pura impossibilidade. Ainda assim,
a cada um de nos, resta-nos a possibilidade, e o dever, de optar entre procurar agir
educativamente de uma forma livre e consciente, ou abandonarmo-nos, e abandonarmos o
mundo, inerte e acriticamente a ac¢do educativa dos outros.

Porém, se educar ¢ agir e agir é escolher, remanesce o problema de se saber como
encontrar critérios suficientemente fundamentados e solidos que nos permitam fazer as
escolhas certas e, assim, guiar com seguranca a nossa acgao.

Tentaremos dilucidar, um pouco, essa questao.

4. Educacio, crencas ¢ mundividéncias

J4 vimos, anteriormente, com Maurice Blondel, que toda a ac¢@o pressupde um “acto de
fé”, na medida em que, em ltima insténcia, temos que agir sem conhecer todos os pressupos-
tos e todas as condi¢des da nossa ac¢do. Esta fé ndo €, no entanto, necessariamente uma fé
numa verdade revelada. Nao é, sequer, aquilo a que Karl Jaspers chamou a f¢ filosofica, que
se reporta a esfera de realidade que, ndo sendo demonstravel, é susceptivel de reunir o acordo
de todo o homem dotado de razdo"’ . Trata-se, isso sim, na sua forma mais elementar, de uma
crenga, ou convicgio. Se se quiser, uma crenga ou uma convicgdo iluminada pela razio e

credibilizada pela ciéncia mas, ainda assim, de uma crenga.

15K ARL JASPERS, La foi philosophique, op. cit..
386



Wolfgang Brezinka estudou as relagdes entre as crengas, as convicgdes e a educagdo, de
um modo que permitiu reforcar a ideia de que toda a educagio, como toda a acgéo, ou talvez
mais que as restantes acgdes, assenta num acto de fé, isto €, na adesdio a um conjunto de
valores e de principios indemonstraveis.

Este autor define a “competéncia vital” (life competence) como “o ideal da soma de
todas as competéncias, conhecimentos e atitudes vistas pela comunidade como necessarias
para a independéncia pessoal e a capacidade de viver a propria vida de uma forma socialmente
responsével e plena de significado”"*®. Em consequéncia, para Brezinka, a competéncia vital
constitui-se como “o mais geral dos ideais de personalidade e, portanto, também o mais geral

de todos os fins educacionais concebiveis”"’

. Precisamente por esse facto, Brezinka
considera obrigago dos pais e do Estado assegurar a sua aquisigio por cada um dos
elementos da nova geragéo.

Além disso, a “competéncia vital” estid sempre profundamente ligada a crencas (belief
convictions), que compreendem elementos das religides ou das visdes do mundo. As crencas
sd0, mesmo, “uma componente central da competéncia vital, ndo apenas por a harmonia
interior ¢ o sentimento pessoal do sentido da vida dependerem delas, mas porque delas
depende, também, a propria insergdo no grupo social a que se pertence”'®.

Uma vez que a verdade das convicgdes pessoais ndo pode ser demonstrada por meio de

métodos cientificos, toda a pessoa racional deve tentar encontrar uma solugdo pessoal para a

tensdo entre o conhecimento e a crenga.

15 WOLFGANG BREZINKA, Belief. Morals and Education, trad. de James Stuart Brice, Avebury, Aldershot,
1994, p. 33.

57 Ibidem.

188 Ibidem. E, alids, reconhecendo isso que Meister define a finalidade mais geral da educagfio, formalmente
entendida, como sendo a construgio de uma “personality which is uniformely oriented to values by a
Weltanschauung and infused with values by the surrounding culture”, apud BREZINKA, Belief, Morals and
Education, op. cit., p. 33.
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Brezinka chama a atengdo para o facto de que este facto levanta problemas adicionais
aos educadores, porque “ndo apenas tém que responder s suas proprias questdes, como tém,
também, que ajudar os que lhes sdo confiados a encontrarem respostas”> . Este esforgo
desenvolve-se, presentemente, num periodo, historicamente considerado, em que as pessoas
tém acesso a um vastissimo e desordenado conjunto de escolhas possiveis em matéria de
crencas. E é por isso que os educadores tém que se assegurar do facto de que os seus
educandos s3o suficientemente criticos quanto ao teor das suas escolhas. Os educadores tém
que ajudar os seus educandos a desenvolver a capacidade ndo de “acreditar as cegas, mas a
reter as crencas que estdo o mais bem fundadas (grounded) possivel”'® .

Fazé-lo implica, naturalmente, ndo apenas decisdes técnicas mas, e sobretudo, escolhas
morais a que o educador, mesmo que queira, ndo se pode furtar. Aliéé, no dizer de Wolfgang
Brezinka, se o fizer, “viola a mais importante norma moral que existe para os educadores: a de
que eles sdo responsaveis por promover o bem dos educandos e ndo os devem, nunca,
prejudicar”'®! .

E firmando-se nesta posigio que o autor afirma a necessidade de uma filosofia da
educagio normativa, capaz de encontrar as normas que ajudem a clarificar e a resolver os
problemas concretos que a educagio, entendida no seu sentido pleno, levanta aos educadores.

Naturalmente que estas afirmagdes suscitam um nimero importante de questdes, como
seja a de saber se basta a compreensio da utilidade das crengas para as defendermos em
termos educativos, mesmo se o educador duvida da sua verdade, ou a de saber como € que os
educadores crentes, duvidosos ou descrentes agem em ordem a ndo obstruir nenhuma

oportunidade de aprendizagem essencial - nem as que conduzem a crengas justificaveis, nem

as que incrementam a razio critica. Ou ainda, mesmo, a de saber como € que os educadores

“id., ., p. 34.
10 rhidem.
181 1bidem.
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podem corresponder as suas responsabilidades educacionais sem serem “religiosa ou ideolo-
gicamente desonestos e, desse modo, sem reduzirem o seu respeito proprio € sem porem em
perigo a base de confianca que os seus estudantes lhes devotam?”'®?

Procurar encontrar respostas para estas questdes, 0 que constitui o objecto de uma
“ética para educadores”, pressupde que tentemos precisar com mais rigor o conceito de
crenga.

Wolfgang Brezinka define crenga como um tipo de atitude, entendida esta como “uma

disposigio psiquica que dirige o curso da experiéncia”'®

. A consequéncia primeira da
assungdo de uma atitude € a de que, ou nos tornamos conscientes, apenas, de algumas possi-
bilidades experienciais de entre todas as presentes numa dada situagdio, ou perceberemos uma
experiéncia particular como portadora de sentido. Isto €, as atitudes condicionam seja a
percepgdo, seja a avaliagdo que fazemos da realidade. Na verdade, regulam as escolhas
daquilo que experienciamos.

De todas as atitudes possiveis, as mundividéncias, as convicgdes religiosas e morais € as
ideologias politicas, sdo essenciais para a condug@o das acgdes humanas. Extraordinariamente
estaveis, uma vez enraizadas, estas atitudes, “ao dirigirem a percepgéio € o pensamento, 0s
sentimentos e as valorages, os desejos e as acgdes, capacitam-nos para tomarmos posigoes
de forma quase reflexa e automatica em varias situagdes das nossas vidas, sem termos que
reflectir e decidir primeiro”'® . Através das crengas, nés sabemos como reagir na maior parte
das situagGes problematicas do quotidiano, praticamente sem termos que empregar tempo a

reflectir e a decidir. Sabemos dizer “isto é correcto e isto é falso; isto é bom, isto é mau™'®.

1€ 1bidem.
14, ib., p. 35.
164 rphidem.
165 Ihidem.
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No contexto, referido anteriormente, de um grande nimero de ac¢des que decorrem em
niveis de intencionalidade sub-liminar, vemos bem toda a importincia de que as crengas se
revestem. No inventario de Brezinka, elas poupam-nos a pressdo de estarmos permanente-
mente a tomar decisGes, estabilizam a nossa personalidade e ddo-nos um sentimento de segu-
ranga na resolugio dos problemas da vida quotidiana'®®.

Note-se que, no presente contexto, utilizamos o conceito de crenga entendido,
psicologicamente, como um processo interior, envolvendo uma consciéncia modelada emocio-
nalmente e que envolve o acordo dado deliberadamente a uma teoria ou a uma doutrina que
ndo se pode provar cientificamente. Trata-se, no fundo, da adesio emocionalmente
determinada a uma certa interpretacdo do mundo com base em interpretracdes da vida
humana, em principios avaliativos ¢ em ideais considerados validos pela comunidade e que
satisfazem a necessidade psicologica de uma visdo do mundo, ou de uma religido, presente em
cada homem'”’ .

Decorre da definicio proposta que as crengas s3o, por um lado, individuais mas, por
. outro, supra-individuais, uma vez que os seus contetidos pertencem a cultura das comunidades
a que esses individuos pertencem.

Dependendo dos conteidos concretos dessas crengas, podemos distingui-las em

religides e em mundividéncias'® .

166 Cf. Ibidem.

$71d., ib., p. 37: “*belief” will be understood here in an empirical psychological sense as a inner process
involving emotionally-toned conscious and deliberate agreement with a scientificaily unprovable doctrine or
teaching that interprets the world, with interpretations of human life, with valuative principles and ideals
which are recognized as valid by a community and satisfy community members’ psychic needs for a religion
or world view”

163 Wolfgang Brezinka analisa com algum detalhe as razdes epistemologicas, ¢ histéricas, que vém exercendo
pressdo no sentido de dissolver as fronteiras que distinguem as crengas religiosas daqueloutras que
constituem as mundividéncias. Cré, porém, que essa distingfio € util e sustentdvel, a partir da evidéncia de
que as religides pressupdem uma relacdo com um qualquer Deus e que esse mesmo Deus pode estar ausente
de uma mundividéncia (Cf. Id., ib., pp. 38-39). Na verdade, as mundividéncias materialistas e as de base
cientifica, por exemplo, tém elementos de crenca sem serem religides.
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E importante sublinhar estas diferengas porque, se ¢ verdade que nem todas as pessoas
tém, ou necessitam de, convicgdes religiosas, “todas as pessoas tém convicgdes relativas a
uma visio do mundo e toda a gente necessita de uma weltanschauung™'® .

Este conceito de Weltanschauung — que temos vindo a traduzr, indiferentemente, por
mundividéncia, ou por visio do mundo e da vida - pode ser abordado segundo varias
perspectivas e dar origem a diversas interpretagtes. Pode entender-se como uma disposic¢éo
psiquica individual, como um contetido cultural de natureza supra-individual, caracteristico de
uma determinada comunidade ou, mesmo, como um conceito de alto nivel de elaboragdo,
capaz de integrar, ele proprio, uma filosofia ou uma religido.

E, alids, nesta terceira acep¢do, em que o conceito assume maior amplitude, que temos
vindo a utilizar o conceito ao longo da dissertagio e que ele se reveste de maior significado
para a questio que nos preocupa. E alids, neste sentido que Wilhelm Dilthey o utiliza. Na
verdade, para este autor, uma mundividéncia consiste numa atitude totalizadora do
pensamento, do sentimento e da vontade em direcgiio 4 totalidade do real, capaz de dar
sentido e de orientar a acgio humana'™. Sendo uma “criagio da mente que inclui o

S” 171

conhecimento do mundo, ideais, regras morais e a escolha de finalidades Gltima , as

mundividéncias contribuem para a “unificagiio interior da personalidade nas suas varias

actividades”!”?

. S@o, por isso, imprescindiveis como legitimadoras e condutoras da acgio
humana. Subinhe-se, ainda, o facto de as mundividéncias individualmente desenvolvidas —

como se viu, alias e também para o caso das crengas —, para preservarem a performatividade

1914., ib., p. 39.

1 Cf. WILHELM DILTHEY, Teoria das Concepgdes do Mundo, Trad. de Artur Mordo, Lisboa, Edigoes 70, s.
d., em particular, pp. 111-121.

" 1d., The Essence of Philosophy, Trad. Stephen Emery ¢ William Emery, Chapel Hill, University of North
Carolina Press, 1954, p. 41.

17214, ib., p. 64.
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da sua fung@o, terem que ser compativeis com as mundividéncias supra-individuais aceites pela
comunidade a que o individuo pertence.

Naturalmente que permanece o problema de se saber, na impossibilidade de demonstra-
¢do da “verdade cientifica” das visdes da vida e do mundo, até que ponto poderemos vir a
conhecer algo de seguro acerca dos valores relativos das diversas mundividéncias em presen-
ca.

Dilthey confronta-se decidida ¢ demoradamente com essa questdo. Da analise que faz,
conclui que as mundividéncias evoluem segundo regras que as levam de “concepgdes simples”
para “formas mais compdsitas que procuram abarcar sempre mais os diversos aspectos do

real, tal como a ciéncia progressivamente os descobre”'™

. Esta evolugdo faz-se, também,
segundo um principio de adaptagio e selec¢do que vai fazendo aumentar a capacidade
explicativa e activadora — em termos da ac¢io humana -, das diversas mundividéncias. “Nos
primeiros comegos, prevalece o arbitrario, o acidental, o capricho do 4nimo e da fantasia e
transforma-se paulatinamente "em formas racionais, por conseguinte, estreita-se
constantemente, por uma espécie de selecgdo, o niimero de possibilidades™™ .

Porém, para além desta evolugdo natural dos sistemas de concepgdo do mundo ha,
também, uma espécie de confrontagiio entre eles que os vdo testando permanentemente.
“Sistemas, como uma espécie de totalidades vivas lutam uns contra os outros, como fazem as

criaturas vivas”, diz-nos Dilthey'”

. Nesta luta, “as fantasias abruptas (...) desvanecem-se;
apenas resta o que se consegue elevar a racionalidade”'™® . O critério de selec¢do é, nada mais,
nada menos, que a capacidade de explicagio e iluminagdo da vida, de justificagio da acgdo e a

forma como resistem a confrontagio com os dados do real.

1314, Teoria das Concepgoes do Mundo, op. cit., p. 61.
Y™ Ibidem.
514, ib., p. 60.

Y6 1bidem.
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Acontece que nem a evolugdo “natural” inerente & propria estrutura interna das
mundiviéncias, nem o seu antagonismo reciproco bastam para resolver de uma vez por todas a
questdo de saber qual é a mais verdadeira. “A historia realiza entre elas uma selecgéo, mas os
seus grandes tipos mantém-se lado a lado, com poder proprio, indemonstraveis e
indestrutiveis. Ndo podem dever a sua origem a nenhuma demonstragio, pois também por
nenhuma podem ser destruidas™”’ .

E por isso que, em Gltima instdncia, a opglio por uma ou outra das mundiviéncias
presentes, num dado momento, numa determinada cultura, releva de uma escolha pessoal, de
uma aposta, no sentido pascaliano ou, para utilizar uma linguagem mais teilhardiana, releva da
Grande Opgéo. Vimos mesmo como, para Teilhard de Chardin, os critérios determinantes para
essa acgdo eram, para além da coeréncia interna dessa mundividéncia e da sua consisténcia
com os dados provados pela ciéncia, a intensidade da sua capacidade de activagio da acgdo
humana.

No seu magistério, Manuel Ferreira Patricio tem-se debrugado expressamente sobre as
relagOes entre as mundividéncias e a educagio. Nas suas ligoes de Teoria da Educacio escreve
que “o acto educativo aparentemente mais insignificante se nutre, inevitavelmente de uma

concepgio global do mundo e da vida”'™

entendida, aqui, a vida, como existéncia humana. Na
interpretagio que faz do conceito de mundividéncia como “intuigdo, ou visdo global do
Mundo”'”, sublinha a ideia de que o mundo é a totalidade do real, que envolve e inclui o
proprio sujeito que pensa o mundo. E por isso que “pdr o problema do Mundo &, pois, por no

mesmo lance o problema do homem que pensa o Mundo e é no mundo”'®° .

71d., ib., p. 121. Sabemos como para Dilthey a saida para esta dificuldade consistia na anélise da consciéncia
histdrica, que permitiria discernir em cada mundividéncia a sua parcela de verdade e, desse modo, encontrar
guia seguro para a vida e para a acgdo. Para uma andlise detathada do pensamento de Dilthey e da sua
relagfio com a Pedagogia ¢ a Educagdo, vidle MARIA DA NAZARE AMARAL, Dilthey: Um conceito de
Vida e uma Pedagogia, S. Paulo, Editora Perspectiva, 1987.

8 MANUEL PATRICIO, Teoria da Educagdo, op. cit., p. 105.

1 Ibidem.

%14, ib., p. 106.
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Pensar 0 Homem ¢ pensar, radicalmente, guem o Homem €, porque é que o homem é e
para que € que o Homem é. Ora, s6 a filosofia e a religiio conseguem propor respostas para
perguntas como as do porqué e do para qué. Precisamente por isso, Manuel Patricio cré que
“s6 ao nivel da religido e da filosofia podemos encontrar veridicas mundividéncias™'®' .

Que o pensamento de Teilhard de Chardin constitui uma mundividéncia do tipo a que
chamamos, anteriormente, “de alto nivel”, nfio carece de demonstragio. Efectivamente, € ele
préprio que se refere ao seu pensamento como uma Weltanschauung e uma weltanschauung
que contém, como ja se viu anteriormente, uma Fenomenologia, uma Metafisica e uma
Mistica, organizadas sob a forma de uma dialéctica coerente'®” .

Mais ainda, reconhece que as mundividéncias sdo entidades dindmicas, abertas, em

18 & que ¢ da construgio de uma mundividéncia comum que podera

permanente evolugio
emergir a ultra-humanidade, essa entidade real e concreta que a lei evolutiva da complexi-
dade/consciéncia parece prenunciar'® .

Também analisamos, com algum pormenor, no primeiro capitulo, o papel que Teilhard

de Chardin atribui 4 crenca na construgio do pensamento e na activagio da acgdo™ . O

suficiente para nos dispensarmos de ai regressar. Referiremos, no entanto, uma carta escrita

8 1hidem.

12 Cf X1, p. 181.

18 Teilhard escreve em 1954 em Les singularités de I’Espéce Humaine: “Par quel mystérieux travail de
titonnement et de sélection se forme-t-il depuis les plus lointaines origines humaines, ce noyan a la fois
additif et irréversible d’institutions et de points de vue auquel nous nous ajustons en naissant, et que nous
contribuons chacun a grossir, plus au moins consciemment et infinitésimalement, toute notre vie durant? A
quoi tient-il qu’une invention ou une idée, entre des millions d’autres, ‘prenne’, grandisse et, finalement, se
fixe inaltérablement dans le Donné, ou Consensus, humain?... Nous ne saurions trop le dire. Mais le fait, lui-
-méme que, sous les oscillations culturelles analysées par un Spengler ou un Toynbee, la marée d’une
Weltanschaaung commune, (...) monte sans arrét, toujours dans le méme sens, au sein de la Noosphére, (...)
est incontestable.”, 11, pp. 326-327. Ver ainda, a este propédsito, V, p. 341.

184> A Torigine profonde des multiples courants et conflits qui agitent en ce moment la masse humaine, je suis
de plus en plus persnadé qu’il convient de placer 1’éveil graduel, de notre génération, A la conscience d’nn
mouvement d’ampleur et d’organicité cosmiques, qui nous entraine, bon gré mal gré, i travers I’in-arrétable
¢dification mentale d’une Weltanschaaung commune, vers quelque “pltra-humain’, en avant dans le Temps”,
escreve Teilhard de Chardin num pequeno texto de 1953 com o titulo Le Dieu de I'Evolution (X, p. 286).

15 Para uma andlise mais pormenorizada das relagdes entre crenga ¢ pensamento na construgio do pensamento
de Teilhard de Chardin, vide M. BARTHELHEMY-MADAULE, “Croire et Penser”, Etudes Teilhardiennes,
3(1970)5 - 14.
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em Pequim, a 13 de Junho de 1926, porque ja nessa altura o jesuita francés tem por certo que
se no homem existe uma necessidade estrutural e estruturante de crer, é porque algures, na
realidade, essa necessidade tem o seu objecto que se da, além disso, numa mundividéncia
capaz de toda a realidade vivivel'* .

Estabelecemos também, em devido tempo, que a mundividéncia teilhardiana pensa o
Homem no Cosmos e pensa 0 Cosmos no Homem sendo essa, alias, a ambicio confessa de
Le Phénomene Humain. Vemos, pois, que a Visdo do Mundo e da Vida de Pierre Teilhard de
Chardin contém todas as condi¢Bes necessarias, que estabelecemos até aqui, para poder

suscitar, orientar e sustentar a acgdo humana em geral e, portanto, a ac¢io educativa em

particular.

S. Os fundamentos narrativos da acciio

Toda e qualquer mundividéncia, ao ter que incorporar a duragio como realidade
primeira do homem, assume, inevitavelmente, uma forma narrativa. Na verdade, como nos
lembra Paul Ricoeur em Temps et Récit, “o tempo [s6] se torna tempo humano na medida em
que € articulado de forma narrativa”'®’ . Trata-se agora, na economia da nossa argumentacio,
de procurar pdr a vista o facto de que a estrutura narrativa das mundividéncias é necessaria a

propria relagio entre concepgdo do mundo e acgio.

156> Vous vous méfiez de I’acte qui consiste 4 croire parce que nous avons besoin de croire. Il me semble que
tout dépend du sens donné au mot besoin. S’il s’agit d’un besoin acessoire, secondaire, discutable, vous avez
raison. Mais s’il s’agit d’un besoin tellement fondamental et général qui se confond avec I’essance méme de
la vie ‘qui est en nous, sans nous’ (C’est-d~dire, regue comme un courant qui nous domine), alors, je pense
que de ce besoin on peu conclure qu’i/ y a un Objet qui lui répond. Autrement le Monde est stupide,
destructif de lui-méme, incapable de nourrir ce qu’il a enfanté de plus achevé a notre connaissance; a savoir,
une conscience réfléchie. Il se peut que chez certains la foi s’accompagne de quelque entrainente adhésion,
d’¢vidence, de pure joie. Je la comprends plutét comme une sorte de calme Weltanschaaung, & partir de
laquelle tout s’éclaire et deviant vivable, indéfiniment, toujours plus. A cet acte, il faut a Ia fois une
sensibilisation subie de 1’esprit pour voir, - et une choix positif de la volonté pour essayer de se mettre au
;Joint de vue.”, TEILHARD DE CHARDIN, Accomplir I’Homme, op. cit., p. 42.

"PAUL RICOBUR, Temps et Récit. 1. L'intrigue et le récit historique, Paris, Editions du Seuil, 1983 p. 17
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Barbara Hardy proclamava a centralidade da actividade narrativa no conjunto da vida
humana quando afirmava que “sonhamos narrativamente, devaneamos narrativamente,
lembramos, antecipamos, esperamos, desesperamos, acreditamos, duvidamos, planeamos,
amamos, criticamos, construimos, coscuvithamos, aprendemos, odiamos e vivemos pelas
narrativas”'* . Além disso, a capacidade narrativa parece ser basilar e universal'®® .

Esta mesma consciéncia do caricter basilar, estrutural e universal da narrativa na
construcdo, a nivel individual, da personalidade e, a nivel social, da cultura, leva Peter Kemp a
afirmar que “toda a experiéncia humana da vida e da acgio contém uma estrutura
narrativa”'> .

Num livro publicado em 1986, David Carr sustenta a ideia de que a experiéncia
originaria — no sentido de Husserl - do tempo, da acgdo e da coesdo da vida, ndo tem
necessidade de narrativa literaria ou historiografica para ser compreendida como uma
experiéncia de estrutura narrativa. A vida humana, no dizer deste autor, para ser

compreendida tem, sempre, que ser contada'®’

. A prova, encontra-a Carr no facto de, até na
maneira como ouvimos o tic-tac de um reldgio, estar insita a demonstragio da distingiio, que
fazemos forgosamente, entre um inicio (tic) e um fim (tac). Daqui conclui, ele também, que

néo podemos ter nenhuma experiéncia do tempo sem que esta assuma, necessariamente, uma

configuragdo narrativa.

1S BARBARA HARDY, “Narrative as a primary act of mind” in M. MEEK, a. WARLOW & G. BARTON
(Eds.), The cool web, London, Bodley Head, 1977, pp. 12-33. A citagio encontra-se na pag. 13.

189 Robert Coles proclama a necessidade de respeitar as narrativas “as everyone’s rock-bottom capacity, but
also as the universal gift”, R. COLES, The call of stories: Teaching and the moral imagination, Boston,
Houghton Mifflin, 1989, p. 30. Esta mesma ideia é defendida por David Lodge que afirma que “Narrative is
one of the fundamental sense-making operations of mind, and would appear to be both peculiar to and
universal throughout humanity”, DAVID LODGE, “Narrations with words” in H. BARLOW, C.
BLAKEMORE & M. WESTON-SMITH (Eds.), Images and understanding, Cambridge, Cambridge
University Press, 1990, pp. 141-153, p. 141.

PETER KEMP, “Per un’etica narrativa. Un ponte tra I’etica e 1a Riflessione narrativa in Ricoeur”, Trad.
Italinana de Daniella Iannota, in Aquinas, , Roma, Pr. Univ. de Latrdo, 1988, pp. 435-457, p. 442.

¥ICf. DAVID CARR, Time Narrative and History, Bloomington/Indianapolis, Indiana University Press,
1986, pp. 49 ¢ sgs..
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Debrugando-se mais expressamente sobre as acgtes humanas, David Carr sublinha que
uma vez que ocorrem no tempo e sdo portadoras de um projecto, elas sdo qualquer coisa que
tem um principio, um fim e um desenvolvimento e, dessa forma, se caracteriza como uma
narra¢do. Esta estrutura narrativa, portanto, pertence a acggo, “quer esta seja, ou néo, narrada
como um texto literario™2.

As nossas ac¢des nos “contamo-las” nem que seja a nos proprios, seja como projecto,

A

ou como rememorac¢do. E precisamente por isso que este autor pode dizer que as historias
“sdo contadas pelo facto de que as vivemos e vivemo-las pelo facto de as termos contado™** .

No quadro deste pensamento, entfio, enquanto agentes das nossas vidas, nds somos
delas narradores, quanto mais ndo seja para um Gnico ouvinte: nos proprios.

Alasdair Maclntyre ¢, igualmente, muito sensivel a esta questdo das narrativas como
geradoras do sentimento de unidade pessoal e, consequentemente, como geradoras da
possibilidade de uma acgdo intencional, livre e voluntaria. No seu celebrado livro Affer Virtue,
afirma que “é porque nos vivemos narrativas nas nossas vidas e porque nés interpretamos ¢
compreendemos as nossas vidas em termos das narrativas que vivemos, que a forma narrativa
¢ apropriada para compreendermos as acgdes dos outros. As historias sdo vividas antes de
serem contadas, excepto no caso da ficgio”'™*.

Este autor sublinha, ainda, que as narrativas vividas, enquanto sio vividas, possuem
duas caracteristicas cruciais. A primeira, é uma certa imprevisibilidade acerca do que vai
acontecer, decorrente da impossibilidade de conhecer o futuro numa historia em que os

33195

autores ndo sdo omniscientes. A segunda é um “certo caracter teleoldgico” ™. Na verdade,

nos vivemos, quer individual, quer no quadro das nossas relagdes com os outros, a luz de

9214, ib., p. 51.
%314, ib., p. 61.

1% ALASDAIR MACINTYRE, After Virtue. A study in moral theory, 2* Ed., London, Duckworth, 1985, p.
212.

51d., ib., p. 215.
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certas concepgdes de um possivel futuro partithado, um futuro no qual algumas possibilidades
nos acenam apelativamente, € outras nos repelem, algumas parecem ja excluidas e outras
inevitaveis. Na verdade, “ndio ha presente que ndo esteja informado por alguma imagem de
algum futuro e uma imagem do futuro que sempre se apresenta sob a forma de um zelos — ou
de uma variedade de fins ou metas - para os quais nos estamos a mover, ou ndo, no pre-
sente”'™

Vemos, assim, que a impredictibilidade e a teleologia coexistem como parte das nossas
vidas. Por essa mesma razfio, também as narrativas que exprimem as nossas vidas sdo
imprescindiveis e, a0 mesmo tempo, tém que ter uma componente teleolégica.

Acontece que, apesar de as narrativas que configuram a vida das pessoas serem abertas
para o futuro, apesar de os seus desenvolvimentos serem, em certa medida imprevisiveis, nem
todos os desenvolvimentos e desfechos sdo possiveis. Se a narrativa das nossas vidas,
individual ou socialmente consideradas, deve ser continuada inteligivelmente, isto €, no seio de
um quadro de sentido - e¢ em ambos os casos essa narrativa pode deslisar para a
ininteligibilidade -, entdo “ha constrangimentos para 0 modo como a histéria pode continuar
e, dentro desses constrangimentos, ha, indefinidamente, muitas maneiras em que ela pode
continuar”?’ |

Para além do problema da inteligibilidade das narrativas, isto é, da sua coeréncia logica
interna, hi4 um outro aspecto fundamental de que depende a sua capacidade de suscitar,
sustentar e, mesmo, de justificar as acgSes por elas visadas. Trata-se da sua adequagdo a
realidade. Salvo em situagdes patologicas de tipo esquizofrénico, ndo é possivel habitar uma

narrativa privada de contacto com a realidade. Nesse sentido, afirma Maclntyre que “o ho-

Ye1d., ib., p. 215-216.
Y714, ib., p. 216.
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mem, nas suas ac¢des e na sua pratica, como nas suas ficgdes, é essencialmente um animal que
conta histérias”'**, mas ¢ “um contador de histérias que aspira a verdade”' .

E precisamente esta necessidade de adequagdo das narrativas a uma realidade que as
transcende e lhes pré-existe que permite subtrair a fiundamentagio narrativa da acgiio e da
ética - e, portanto, da educagio, - as tentagdes relativistas que a assaltam.

Porém, a questdo essencial posta pela interpretagdo da vida por intermédio de processos
narrativos ndo €, de forma nenhuma, a da propria autoria dessa narrativa, mas a da sua
inclusdo no quadro mais amplo das narrativas globais, isto é, das mundividéncias, que
conformam a cultura de que cada homem faz parte. Isto, porque “niio ha forma de
compreendermos uma qualquer sociedade, incluindo a nossa propria, sendio através do

20 5 mesmo ¢

conjunto de historias que constituem os seus recursos dramaticos iniciais’
dizer, ignorando os seus mitos originarios.

Para que a abordagem narrativa da vida ndo redunde na dissolugdo da identidade pessoal
na pluralidade das narrativas possiveis, é necessario tomarmos consciéncia de que ¢ crucial
para os seres humanos serem capazes de responder “a imputagdo de uma identidade estri-
ta”"' . E necessario que eu possa ser “para sempre, para os outros, o que sempre fui — e devo
poder, a qualquer altura, ser chamado a responder por isso -, nio importa quio mudado
esteja agora”?®?

Naturalmente que esta identidade ¢ dindmica, sempre em construgéo e, portanto, nio

pode ser coisificada, objectivada. Na verdade, e ainda segundo o mesmo Maclntyre, “a unida-

198 Ibidem.

1% Ibidem.

2 rbidem.

29d,, ib., p. 217.

*2 Ibidem. Curiosamente, esta ideia de identidade tem vindo, ultimamente, a ser questionada, precisamente a
partir dos partidario da Psicologia dita narrativa, cf. MIGUEL GONCALVES, Auto-Conhecimento e Acesso
Introspectivo: Do self reificado ao self narrativo. Braga, Instituto de Educagio e Psicologia, Universidade
do Minho, 1995. Néo se v€, porém, como ¢ que uma acgio a médio prazo, ou um projecto de vida a longo
prazo, possam prescindir dessa unidade interior que permanece no tempo e que emana da nogdo de
identidade pessoal, ou self.
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de de uma vida humana é a unidade de uma busca narrativa (@ narrative quest). As buscas as
vezes falham, sdo frustrantes, abandonadas ou dissipadas por distracgdes; e as vidas humanas
podem falhar em todas as direcgdes. Mas, o tinico critério para o sucesso ou o falhango de
uma vida humana como um todo, sdo os critérios do sucesso ou fathanco de uma busca
narrada, ou a ser narrada”>® .

A investiga¢io deste autor prossegue com o fito de tentar desvendar o sentido dessa
busca. Por analogia com a concepgio medieval de busca — aquela em que dizemos “a busca
do santo Graal” - Maclntyre reconhece duas caracteristicas fundamentais neste empreendi-
mento: a primeira € a de que pressupde que haja uma concepgdo, por muito incompleta e
difusa que seja, do telos final ~ do eschaton, diriamos nos, para retomar a express3o que antes
vimos em Jean Ladriére; a segunda, ¢ a de que o objecto da busca peimanece, sempre, € em
alguma medida, indeterminado. E apenas no decurso da busca e, apenas, através de lidar com
as diversas dificuldades, perigos, tenta¢des ¢ distracgdes, que todas as buscas proporcionam,
com os seus episodios e incidentes, que o objectivo da procura pode ser, finalmente,
compreendido.

Sabemos como o objecto dessa busca incessante ¢, para Maclntyre, a busca ética do
bem moral , sustentada pela virtude®® .

Nao €, porém, esse aspecto que pretendemos reter. Importa-nos, apenas, sublinhar esta
ideia fundamental, segundo a qual os conceitos de narrativa, inteligibilidade e responsabilidade
pressupGem o recurso ao conceito de identidade pessoal, entendida como “unidade de uma

vida”, tal como esta pressupde, para a sua construgio, o recurso aquelas e tal como cada um

destes trés, implica o recurso aos outros dois. Pelo que “todas as tentativas para elucidar a

3 AL ASDAIR MACINTYRE, op. cit., p. 219.

**0 autor diz explicitamente: “The virtues therefore are to be understood as those dispositions which will not
only sustain practices and enable us to achieve the goods internal to practices, but which will also sustain us
in the relevant kind of quest for the good, by enabling us to overcome the harms, dangers, tempatations and
distractions which we encounter, and which will furnish us with increasing self-knowledge and increasing
knowledge of the good.”, Ibidem.
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nogdo de identidade pessoal - e, portanto, também a de construgio da identidade pessoal que,
como sabemos, € uma das finalidades primeiras da educagio —, independentemente das nogdes
de narrativa, identidade e responsabilidade, estdio condenadas ao fracasso””” . Retenha-se,
pois, a ideia de que a nogdo de narrativa, considerada individualmente, como historia de uma
vida, ou socialmente, como histéria de um grupo, de uma comunidade, de uma cultura, ou de
uma civilizagdo, ¢ imprescindivel ndo s6 a compreensdo, mas também a direcc#o e 4 justifica-
¢do da acgdo humana, também ela individual ou socialmente considerada.

Remanesce, porém, uma ultima questio: equivaler-se-do, porventura, todas as narrativas
possiveis, em termos educativos™®, desde que fique salvaguardada a sua coeréncia com a
realidade e a sua conformidade com uma determinada tradigio cultural? Forgosamente que
ndo. A narrativa til 3 educagdo tera que incluir, pela sua propria natureza, uma referéncia a
um determinado “modelo” de homem, e de sociedade, valorado positivamente € que competi-
ra a educagfo tentar realizar.

Naturalmente que este modelo tem que estar aberto a possivel consensualizagdo entre
todos os sujeitos do processo. Mas, ainda assim, trata-se, inequivocamente de um modelo de
homem e de sociedade a propor como desecjavel. Além disso, as razdes que levam os
individuos a conceder o seu acordo e o0 seu comprometimento com esse modelo, ndo sdo
todas de natureza verificavel ou demonstravel. Sdo razdes coloridas emocionalmente, que se
enraizam profundamente nas crencas supra-individuais das comunidades a que os individuos

pertencem.

2514, ib., p. 218.

% Por questdes que se prendem com a economia prépria do texto da dissertagdo, ndo aprofundaremos as
diversas abordagens possiveis do fenémeno educativo feitas a partir das perspectivas ditas narrativistas. Esta
¢, Do entanto, uma area da investigagdo em franca expansdo. Exemplo disso sdo as seguinte publicagdes:
JEROME BRUNER, The culture of Education, em especial o capitulo 7; Hunter McEwan and Kieran Egan
(Eds.), Narrative in Teaching, Learning, and Research, New York, Teachers College Press, 1995, e OSCAR

GONCALVES ¢ JOSE FERREIRA-ALVES, “Desafios do professor numa escola pés-moderna: a oonstrugao .

narrativa da existéncia”, Coloquio/ Educagio e Sociedade, 10 (1995) 137 - 151.




Numa posi¢do que ja vimos ser a de Teilhard de Chardin, s6 comprometidos num
projecto que os leve mais além, como personagens de uma epopeia colectiva, sera possivel
esperar que os homens esquecam os egoismos e as relagdes autofigicas e colaborem
incondicionalmente

E por isso que uma visdo do mundo e da vida consentinea com a ac¢do humana em
geral, e com a acgdio educativa em particular, para além de assumir uma estrutura narrativa ¢
de ser capaz de se adequar aos dados da experiéncia vivida, tem que conter como seu felos,
como seu eschaton, um projecto e uma utopia. Utopia entendida ndo como o que ndo se pode

realizar, mas como o que ainda ndo foi realizado.

6. Educacio e Utopia

Adalberto Dias de Carvalho tem sido particularmente sensivel a este aspecto central do
pensamento acerca da Educagdo. No seu livro 4 Educagdo como projecto antropologico,
assinala o facto de existir uma ligagdo tio forte entre as ideias de educagdo e de projecto, que
a expressdo “projecto educativo” € quase uma redundéincia dentro do vocabulario pedago-
gico®’ . Na verdade, pensar a Educago implica, sempre, o reconhecimento da “prevaléncia da
linha temporal de ac¢do inerente a realizagdo de toda e qualquer actividade educativa, a par do
caracter antecipatorio dos fins e finalidades a atingir™*.

No dizer deste autor, sdo os projectos que conferem aos fendmenos educativos unidade

€ coeréncia conseguindo, assim, uma forte capacidade mobilizadora e integradora dos

esforos. Isto porque “os projectos s3o, afinal, em si mesmos, um corpo organizado de

27 ADALBERTO DIAS DE CARVALHO, 4 Educagdo como prajecto antropolégico, Porto, Edigdes
Afrontamento, 1992.
M81d., ib., pp. 142-143.
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propostas, tecidas por conceitos intrinsecamente harmonicos, geradores de consensos,
(provisorios) e fundamentadores de comportamentos, teorias e visdes do mundo”® .

Um conceito correlativo de projecto, que o radicaliza e o generaliza, ¢ o de utopia,
ainda que este conceito tenha vindo a ser desqualificado, seja pela sua equiparagio ao
conceito de ideologia, seja, apenas, “pelo enovelamento das praticas sociais que percorreram,
designadamente, o século XX*'°. Ora, Adalberto Dias de Carvalho considera que, apesar
dessa desqualificagio equivoca, a utopia “é constitutiva do homem e, portanto, o cerne de
uma antropologia filosé6fica e de uma educagdo que, visando-o, nele se inspire”>'! . E assim, ao
adquirir condi¢io antropologica, a utopia abrange, para além do homem individual, o homem
social, o mundo que o rodeia e o proprio tempo. “Em todos os casos, a utopia € superagio da
mesmidade pelo reconhecimento e a afirmagdio da alferidade que ela protagoniza e
radicaliza”?".

Para este autor, a utopia implica um movimento de totaliza¢gdo, mas dindmico, aberto,
sempre inconcluido, capaz de incorporar os dados do conhecimento positivo. Além disso,
como planificagdo, como actividade finalizada, a utopia permite, pela inversio da cadeia
causal, salvaguardar a possibilidade da doutrina do fundamento pela recuperagdo, num certo

sentido, da ideia de cansa final’”® . “Insatisfacso, inquietagdo e busca sdo estados de espirito e

impulsos humanos que a utopia assume no seu recorte filosofico ao conferir-lhes a ressonéncia

291d., ib., p. 144.

2014 | Utopia e Educagdo, Porto, Porto Editora, 1994, p. 15.

M., ib., p. 19.

m Ibzdem

213 A propésito da analise de Foucault, em Les Mots et les Choses, da “indissociabilidade arqueolégica entre a
escatologia ¢ o positivismo”, escreve Adalberto Dias de Carvalho: “Mas o que de mais importante ressalta
desta alianca necessdria ¢ instavel € a circunstincia de o homem, no préprio movimento em que se apercebe
da impossibilidade de encontrar o seu fundamento no passado, o langar no futuro. E aqui, precisamente, que
o projecto (uma dada concepgiio do projecto) assume a sua pertinéncia antropol6gica sem ameagcar, 3 partida,
os limites da natureza positiva do saber.”, ADALBERTO DIAS DE CARVALHO, 4 Educagdo como
Prajecto Antropolégico, ap. cit., p. 143.
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reflexiva da critica existencial, a polaridade axiologica do questionamento ético e a
referenciagio abstracta de um certo juizo antropo-ontolégico™™* .

Neste entendimento, as utopias, ainda que sujeitas a condicionantes historicas, “brotam
directamente das grandes inquietagdes filosoficas para desaguar nas expectativas e nas
ansiedades das pessoas e das organiza¢Bes sociais™*’ .

Nao admira, portanto, que Adalberto Dias de Carvalho considere que, com o fracasso
das utopias do século XX, se impde a urgéncia “do esbogo de um sujeito pessoal — tecido pela
relagdo de alteridade -~ e de um projecto utopico inspirado por valores éticos e culturais de
cariz eminentemente antropologico™'® .

Em ambos os textos que temos vindo a referir, este autor analisa, com abundancia de
pormenores, as relagdes entre os conceitos de projecto e utopia, utdpia e ideologia, utopia
concreta e utopia dogmatica, bem como as relagdes entre Utopia, Pedagogia e Filosofia da
Educagfo, procurando salvaguardar as diferencas e evidenciar as multiplas interdependéncias.
Naturalmente que ndo se trata, no contexto deste estudo, de acompanhar essa anlise®"’ . Para
0 NOsso proposito, basta-nos sublinhar esta ideia de que, se por um lado a utopia pressupde
uma vis#o projectiva, mas totalizadora, de uma vida e de um mundo a construir, porventura
em ruptura com o passado, por outro “a educagfio pressupde uma intencionalidade ¢ uma
critica pedagégicas, apanagio, por exceléncia, das utopias que, sendo pedagogicas, sdo
filosoficas™'® .

Temos vindo a procurar analisar que condigbes deve possuir o conhecimento que

desperta, dirige e sustenta a ac¢dio humana em geral e, em particular, essa acgio humana

414, Utopia e Educagdo, op. cit., p. 19.

215 Ibidem.

614, 4 Educagdio como Projecto Antropolégico, op. cit., p. 205.

*'7Para quem quiser aprofundar estas questdes, para além dos textos referidos de Adalberto Dias de Carvalho,
sugere-se 0 estudo de JEAN-PIERRE BOUTINET, Anthropologie du Projet, Paris, Presses Universitaires de
France, 1990.

218 A DIAS DE CARVALHO, Utopia e Educagdo, op. cit., p. 35.
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especial pela qual o homem, agindo sobre si proprio e os seus semelhantes, procura realizar
toda a poténcia de ser que em si identifica. Isto é, a Educagdo. Ja vimos que deve ser uma
vis@o totalizadora do mundo e da vida, deve possuir uma estrutura narrativa € conter em si um
projecto utOpico, que permita vislumbrar um mundo a construir. Mas, qual devera ser a
natureza, de um ponto de vista do seu enquadramento no quadro epistemolégico dos saberes,
do saber que convém a pratica da Educagio?

Ja se referiu anteriormente que Manuel Ferreira Patricio tem vindo a propor o termo de
“Antropagogia” para designar a teoria e a pratica da Educagio. A pergunta que formulamos
anteriormente, entdio, corresponde a pergunta acerca da natureza do conhecimento

antropagogico.

7. A natureza do saber antropagégico

Se bem que a Antropagogia tenha uma relagfio intima com a Filosofia da Educacéo, nfio
se confunde com ela, por ser mais ampla e compreensiva. Esta discrepéancia entre a Filosofia
da Educagio e a Antropagogia é detectavel em diversas areas. Desde logo, e como ja
reiteradamente afirmamos com Manuel Antunes, porque a Educagio € uma espécie de acgo.
Assim sendo, a Antropagogia releva de conhecimentos oriundos das ciéncias positivas e de um
conjunto de competéncias técnicas e tecnoldgicas que estdo fora dos limites da Filosofia da
Educagfo. E por isso que Manuel Ferreira Patricio pode afirmar que “a Filosofia da Educagio
é a iluminag@o racional dessa acgéio, mas nfio é essa acgio™" .

Por outro lado, se bem que necessario a realizagdo da educacfio, o saber filos6fico-an-

tropagoégico ndo abarca um conjunto de outros saberes que este autor organiza hierarquica-

P MANUEL F. PATRICIO, “Leonardo Coimbra: Ponto de Convergéncia ¢ Irradiagfio de uma Filosofia
Portuguesa da Educagdio” in ALBERTO ARAUJO e JUSTINO MAGALHAES (org.), Histéria, Educacdo e
Imagindrio, Braga, Instituto de Educagfo e Psicologia, Universidade do Minho, 1999, pp. 99-108, P. 101.
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mente sob a forma de uma pirdmide. Na base dessa pirdmide, coloca “o saber instintivo ou
biologico™ . Por sobre este, o saber pratico empirico, transmitido pela cadeia das geragdes e
cumulativo. O terceiro nivel é constituido pelos saberes propriamente cientificos e cientifico-
-tecnologicos. Por sobre este, o saber filosofico, tomado “enquanto saber racional radical e
meta-saber, que esgota a inquirigo racional que se pode fazer acerca da educagio™* .

Por sobre estes saberes, porém, Manuel Patricio vislumbra um outro tipo de saber que
propde que se designe por “saber sagico (ou fronético)”*2 .

E este saber sagico — a que os ingleses chamam wisdom — que convém, expressamente,
a acc¢do educativa. No quadro desta analise, vé-se que a Antropagogia compreende em si a
totalidade dos saberes referidos constituindo-se, portanto, como “a totalidade do saber e do
saber-fazer em que a educagio propriamente consiste”?> .

Impde-se, ainda, uma ultima consideragio de natureza metodologica. Para que o
conjunto dos saberes elencados se possa revelar util ao tipo particular de acgdo que a
educagdo humana é, ndo basta que corresponda & mera justaposi¢io das diversas disciplinas
do conhecimento, como se da produgdo de um grupo de cientistas autistas se tratasse. Téo-
-pouco basta um exercicio interdisciplinar daqueles que redundam, normalmente, em mera
“conversa de surdos”.

O conjunto de saberes que pode servir de fundamento — ainda que, naturalmente,

sempre provisorio e contextualizado - a educacdio humana, tem que resultar num, e de um,

esfor¢o transdisciplinar, entendido este como o esfor¢o pelo qual cada especialista permite

32 Ihidem. Como se sabe, o reconhecimento da existéncia de competéncias instintivas no homem tem
encontrado muitas resisténcias, sobretudo por motivos de ordem politica ¢ ideologica. Em outro lugar, a
partir de uma revisdo da bibliografia pertinente, procuramos por & vista a existéncia de tais competéncias,
sob a forma de mecanismos genéticos de aprendizagens preferénciais ¢ de mecanismos automaticos de
deflagraciio de comportamentos. Cf. LUIS SEBASTIAO, Determinagdes Biolégicas do Comportamento e
Pedagogia, op. cit.. Ver, em particular, o capitulo IIL

1M, PATRICIO, “Leonardo Coimbra: Ponto de convergéncia e irradiagio de uma Filosofia Portuguesa da
Educacdo”, op. cit., p.101.

22 Ibidem.

1d,, ib., p. 102.
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que as fronteiras da sua disciplina se distendam e sobreponham a territorios de outras especia-
lidades, de tal modo que as producles destas se incorporem, como dados, as reflexdes
daquelas. Deste esfor¢o poderdo surgir visdes mais unificadas e, a0 mesmo tempo, mais
complexas, da realidade™* .

Mas, se esse saber necessario ao pensamento e a pratica, da educagéo pressupde, no
plano racional, um procedimento transdisciplinar, este tem que ser integrado, no plano
existencial, com as crengas e as emogdes, numa mais ampla e totalizadora compreenséo do
mundo. Numa palavra, numa Visdo, no sentido que a este conceito conferiu Teithard de

Chardin e que ja tivemos oportunidade de precisar anteriormente.

8. Conclusiio do capitulo

Assumimos, expressamente, logo no inicio, que o objectivo desta dissertagéo era o de
sustentar a posi¢éo de que a mundividéncia teilhardiana, pelo essencial da sua substincia mas,
sobretudo, pela sua propria estrutura, reunia o conjunto de condi¢tes necessarias para poder
suscitar, dirigir e sustentar a acgdo humana em geral e a ac¢io humana educativa em
particular.

Para o fazer, procuramos pdr & vista, com algum pormenor, a visio da vida e do mundo
de Pierre Teilhard de Chardin e apresentamos os argumentos que nos parece suportarem a

afirmacéo de que, apesar de ter passado mais de meio século sobre a sua formulagdo, tal visdo

4 Para uma anilise mais aprofundada do conceito de transdisciplinaridade, que acontece sempre que um
investigador se interroga, a partir da sua propria disciplina, acerca do que funda, atravessa ¢ ultrapassa todas
as disciplinas, ver BASARAB NICOLESCU, La transdisciplinarité - Manifeste, Monaco, Ed. du Rocher,
1996. Escreve este autor: “La fransdisciplinarité concerne, comme le prefixe ‘trans’ I’indique, ce qui est a la
fois entre les disciplines, a travers les différentes disciplines et au-dela de toute discipline: la finalité est la
compréhension du monde présent, dont un des impératifs est I’unité de la connaissance”.

O I Congresso Mundial da Transdisciplinaridade teve lugar em Portugal, no Convento da Arrabidade 2 a
6 de Novembro de 1994, onde foi assinada a Carta da Transdisciplinaridade, escrita por Lima de Freitas,
Edgard Morin ¢ Basarab Nicolescu. As actas deste Congresso foram publicadas em 1999 precisamente com o
titulo Transdisciplinarité (AAVV, Transdisciplinarité, Lisboa, Hugin, 1999).
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resiste bem, nos seus tragos essenciais, aos progressos enormes que as ciéncias vieram a
acumular ao longo desse tempo.

Procuramos, por ultimo, elencar as caracteristicas que uma visio do mundo devera
possuir para ser activante da acgdo, lhe conferir um sentido e a sustentar. Vimos que tal
mundividéncia devera ter, para além de unidade, ambi¢dio de totalidade, coeréncia e
plausibilidade, uma estrutura narrativa € configurar uma utopia. Deve, além disso, ser
consentdnea com a dignidade propria do humano. Isto é, deve ser respeitadora da alteridade,
da liberdade e da responsabilidade pessoais.

Resta, assim, relembrar o que ficou dito, para mostrar como a mundividéncia proposta
por Teilhard de Chardin retine todas essas condi¢des.

Vimos como Teilhard de Chardin procura abarcar na sua visdo a totalidade da realidade
fenoménica e como procura apresenta-la num quadro sintético e coerente, propiciador de
sentido. Este caracter totalizador - que nfo totalitario ou totalista —, do pensamento
teilhardiano, que salta a vista em Le Phénoméne Humain, mas também em Comment je vois,

<<

é mesmo uma das suas marcas essenciais. Até porque, como assinalou Emile Rideau, “a
verdade anular-se-ia se niio levasse em conta a totalidade concreta do real™ .

Totalizadora e sintética, esta visdo ¢, também, essencialmente historica. Alias, Teilhard
de Chardin aproxima explicitamente o seu pensamento da Historia ao ponto de ter escrito,
numa carta de 11 de Outubro de 1936, que o seu pensamento se aproxima mais desta que da
Metafisica. De uma Historia “em que a matéria e o espirito estariam englobados na mesma

99226

explicacdo coerente ¢ homogénea do mundo”™. Vé-se, assim, como para Teilhard de

Chardin ¢ da interpretagdo da cosmogénese como histdria — historia do cosmos, da vida e do

%SE RIDEAU, La pensée du pére Teithard de Chardin, op. cit., pp. 52-53.
#SPIERRE TEILHARD DE CHARDIN, carta de 11 de Outubro de 1936, apud Emile Rideau, op. cit., p. 70,
nota 63.
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homem - que emerge a consciéncia do sentido. Por isso, a sua mundividéncia assume uma
estrutura narrativa inequivoca’’ .

Como em qualquer narrativa, os “capitulos seguintes”, se bem que condicionados pelos
precedentes, permanecem abertos & surpresa, ao “volte-face”, ao “golpe de teatro”. Natural-
mente que tais recursos narrativos tém que poder ser integrados no proprio jogo da narragéo
de forma coerente e plausivel, sob pena de fazer perder a historia toda a sua credibilidade.
Porém, ndo estdo fechados.

E precisamente pela sua estrutura narrativa que a mundividéncia proposta por Teilhard
de Chardin, apesar de finalizada, isto ¢, apesar de incorporar um sentido para a evolugio - o
do permanente aumento e aprofundamento da consciéncia no Cosmos -, consegue
permanecer ndo finalista. Isto é, as formas concretas de organizég:ﬁo que permitirio a
emergéncia de mais consciéncia, permanecem indeterminadas.

Mais do que indeterminadas, permanecem dependentes daquilo que o conjunto dos
homens decida e se empenhe em construir. O homem, ao ter nas méos, pela ciéncia e pela
técnica, o destino dos passos evolutivos subsequentes & sua emergéncia no cosmos, tem nas
suas mios o futuro. Assim sendo, a visio do mundo de Teilhard de Chardin d4 um lugar
hiante a liberdade e a responsabilidade humanas e €, portanto, ndo s6 compativel, com a da

dignidade humana, como promotora desta.

“TRAYMOND RUYER, no seu célebre livio La gnose de Princeton. Des savants a la recherche d’une
religion, (Paris, Fayard, 1977), mostra como o pensamento de¢ Teilhard de Chardin, alids numa tradigfio
interna ao pensamento ocidental em que lhe ¢ anterior, constitui uma mundiviéncia de estrutura parrativa,
dotada de um mito originario — ainda que seja o mito cientifico da Evolugio — ¢ de uma saida escatoldgica:
““Raconter le mythe autrement’, ¢’est encore, malgré les apparences, le fond de la philosophic moderne,
depuis le XVIH Siécle. La croyance a I’Evolution, au progrés, a la Dialectique revient a dire, non plus :
‘Dieu a crée’, ou ‘Dieu est mort’ ou ‘Dieu a ét¢ trahi® mais: Dieu n’existe pas tout a fait, mais il existera
peut-€tre un jour’, ou ‘Consolons-nous, pauvre victimes, un Dieu se fait avec nos pleurs’. Condorcet, Hegel,
Renan, Teilhard de Chardin sont toujours, & leur maniére, des Raconteurs. Il s’agit toujours d’'un mythe
projeté, projeté par I’homme sur I'univers” (pp. 10-11).
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A visio do mundo proposta pelo jesuita francés, além disso, configura uma utopia na
qual o homem cabe: na qual cabe o seu esfor¢o e o seu futuro. Como vimos, a0 homem é
dado colaborar voluntariamente —cabega, coracio e bracos — na constru¢do de uma sobre-
-humanidade baseada na conjugacdo das vontades e na cooperagdo dos cérebros. E essa
sobre-humanidade oferece-se, hoje, a0 homem, como o tnico garante de eternidade, para o
homem e para as suas acgdes.

Assim, a visdo do mundo de Teilhard de Chardin no s6 entrega o futuro nas mio dos
homens, como lhes propde o caminho da eternidade, por via da participagio num organismo
colectivo de complexidade superior e pela unido, fora do espago e do tempo, ao centro dos
centros, ao foco de amorizagio de todo o Universo, isto é, a ()mega.

Esta participagdo e esta uniio ndo sdo despersonalizadoras. Antes pelo contrario,
asseguram o cumprimento pessoal de cada um, na propor¢do directa do seu nivel de
participagdo e unido, de acordo com os principios teilhardianos fundamentais de “tudo o que
sobe converge” e de que a “Unido diferencia”.

Por uitimo, o pensamento de Pierre Teilhard de Chardin procura incorporar todas as
vias de acesso a realidade: a intuigfo, a inteligéncia e a vontade. Assume, por isso, 0 caracter
de uma sabedoria. Vimos, até, co;no procuraram depreciar o pensador, atribuindo-lhe o
epiteto de gnostico. Mas vimos, também, como s6 esse saber sdgico consegue Ssuprir,
cabalmente, as necessidades da educaggo enquanto forma de acgdo humana.

Eis, pois, os motivos pelos quais parece poder afirmar-se com seguranca que a
mundividéncia de Pierre Teilhard de Chardin convém, plenamente, ao esforgo presente para

pensar e realizar a educacdo.
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V - CONCLUSAO

Nos finais da década de sessenta, Manuel Antunes confrontava-nos com o triplo impe-
rativo que nos obrigava, € obriga, a enfrentar o problema da Educaggo: “o imperativo de que a
educagdo é um facto; o imperativo de que a educagio é uma necessidade; o imperativo de
que a educacio é um dever”'. Mas, havera, verdadeiramente, um problema pedagogico?
Manuel Antunes pensava que sim, € que esse problema se exprimia da seguinte forma: “Sera
preciso educar? Como? Porqué? Para qué? Tera a educagio algum sentido?”’ Parece que
ouvimos ecoar, nestas palavras, a inquiri¢do de Blondel a Vida e a Acgéo.

Com Manuel Antunes, pensamos que ha um problema pedagégico e pensamos, mesmo,
que esse problema reside no proprio coragio do problema antropologico’. Na verdade,
perguntar por quem o Homem ¢€, ¢ perguntar, fundamentalmente, por quem o homem deve ser
e pelos meios de o realizar.

As respostas que tém vindo ser dadas a estas questdes tém variado ao longo do tempo,
tém-se oposto e confrontado e até mesmo, as vezes, ignorado umas as outras. Em qualquer
dos casos, sejam elas quais forem, relevam das amplas e totalizadoras visdes da mundo e da
vida em que se inscrevem, porque sO nesses vastos quadros de significagdo do Universo, isto
¢, nessas mundividéncias, ¢ que as perguntas acerca da natureza e do destino do Homem
encontram resposta.

Precisamente por isso, o problema pedagogico, como lhe chamamos, nio tem resposta
absoluta e definitiva. Dilthey teve bem consciéncia disso quando recusou a possibilidade de os

fins da educagiio poderem ser determinados com validade universal*.

'MANUEL ANTUNES, “Educagio ¢ Sociedade Industrial” (1968) op. cit., p.33.

*1d., ib., p. 32.

3 ADALBERTO DIAS DE CARVALHO tem sido muito sensivel as ligagGes entre a Pedagogia ¢ a
Antropologia. Vide, Utopia e Educagdo, op. cit., em particular os estudos Iff e V.

4 “S6 do fim da vida pode ser derivado o fim da educagfio, mas este fim da vida nfo pode a ctica determinar
com validade universal”, WILHELM DILTHEY cit. em MARIA DA NAZARE PACHECO DO AMARAL,
op. cit., p. 130.
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Assim sendo, sera que teremos que nos abandonar a dificuldade ou, a falta de melhor
solugdo, sera que teremos que depositar as nossas esperancgas numa qualquer Razio Historica,
diltheyana, que va decantando, da sucessdo das respostas, o que elas tém de verdade? Sera
que nfio havera modo, ou critério, que nos permita discernir, entre todas as mundividéncias em
presenca, aquela por que vale a pena optar? Em que vale a pena investir? Pela qual vale a pena
pugnar?

Este foi o ponto de partida da nossa reflexdo. Este foi o problema que procuramos
iluminar e dilucidar com a presente investigagdo. Uma vez que ele se inscreve no cerne das
nossas preocupagdes profissionais quotidianas - fazer formagio de professores na sua
componente de Pedagogia Fundamental -, impde-se reconhecer que, para além do puro
interesse intelectual pelo tema, moveu-nos uma espécie de urgéncia pessbal, quase existencial,
de nos enfrentarmos com a questéio do estabelecimento de um sistema de fundamentos, por
frageis e provisorios que fossem, para o nosso labor diario.

Tinhamos por adquirido, na senda de Manuel Patricio, que uma mundividéncia que
servisse a educagdo tinha que ser uma mundividéncia “de alto nivel”, que incorporasse ndo s6
as produgdes mais elaboradas e elevadas da razio humana, como a Ciéncia e a Filosofia, mas
também as restantes formas da experiéncia humana, como a Arte e a Religifio, o Mito® e as
Tradigdes, devidamente aferidas pelos afectos. Isto €, tinha que ser uma visdo do Mundo e da
Vida que se constituisse como uma sabedoria.

Segundo estes critérios, a mundividéncia do geodlogo, paleontélogo e sacerdote jesuita

Pierre Teilhard de Chardin surgiu-nos, a varios titulos, como exemplar.

$Para a importincia de que se revestem as forma miticas do pensamento para as diversas formas da cultura
humana - ciéncias incluidas -, ver LESZEK KOLAKOWSKI, The presence of Myth, Chicago, The
University of Chicago Press, 1989. Neste texto, o autor apresenta o pensamento de Teilhard de Chardin como
instaurador de uma nova forma de mito que, libertando-se da ideia do homem caido, relata a epopeia humana
como um esforgo global de espiritualizagdo do Cosmos (cf. pp. 88-89).
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Exemplar, em primeiro lugar, pela sua propria origem, pela fonte de onde brota.
Teilhard procurou ver para poder agir. Mistico e visionario tem, ainda assim, o sentimento
agudo da precaridade da vida individual e sabe que o Homem necessita de encontrar uma
representagdo do Mundo em que veja garantido o reconhecimento da dignidade a que se sabe
com direito. Crente e voluntariamente submetido aos dogmas da fé catélica sabe, no entanto,
que essa fé e esses dogmas nio serdo sustentaveis se contradisserem os dados seguros que as
ciéncias vio coligindo e explicando e se ndo forem compatibilizaveis com uma visdo
transformista e evolucionista do Universo.

Teilhard sabe, ainda, que habita o interior da experiéncia e que s6 da experiéncia vém
aos homens as certezas possiveis. E, por isso, no interior da experiéncia que ¢ necessério
procurar os sinais que denunciem a possivel existéncia de um sentido bara o Universo e, logo,
para o homem e para a sua ac¢do. A constru¢do substantiva da sua visdo do mundo e da vida
¢ a propria aventura da busca desses sinais.

Assim, a mundividéncia teilhardiana surge da urgéncia que o seu autor sente de ver para
ser e para agir. Porém, surge, de igual modo, da urgéncia que ele sente de convencer.
Teilhard escreveu ndio s6 para ver mas, também, para fazer ver. E ele quem no-lo diz,
expressamente, na abertura de Le Phénoméne Humain. Dai a sua permanente preocupacio
com a clareza, com a riqueza de exemplos e ilustrages, com o didactismo na expressio do
seu pensamento. Teilhard tem uma consciéncia aguda de que nfio ha salvagdo para a pessoa
humana fora da salvagdo da Humanidade. O destino e a missdo de cada homem é colaborar
para o advento de uma sobre-humanidade (sur-humanité) e s6 na medida em que o fizer, se
salvara.

Em segundo lugar, a mundividéncia teilhardiana é exemplar pelo método da sua
constru¢do. O nosso autor esta profundamente convencido de que so6 o esforgo de sintese, no

proprio movimento em que se constitui, pode dar conta da estrutura dindmica e complexa da

413



parcela da realidade. Por isso, s6 um pensamento sintetizador que, além do mais, procure
incorporar a conjunto das visoes e das explicagdes do mundo provenientes das diversas areas
do saber num todo coerente e consistente com a experiéncia total do homem - isto é, s6 um
pensamento transdisciplinar - serve aos seus propositos de encontrar motivagdo, orientagio e
sustento para a acg¢do humana.

Uma outra caracteristica exemplar da mundividéncia teilhardiana, quanto ao método da
sua construgdo, prende-se com o facto de que ela procura ser indutiva, ao modo da
construgdo do saber das ciéncias positivas. Partindo da observagio da realidade, mas da
realidade total, isto é, partindo de tudo o que é dado a consciéncia humana, nomeadamente a
consciéncia da sua propria interioridade, Teilhard procurar formular, por inducio, leis gerais
de recorréncia que expliquem o movimento da realidade. Naturalmente que, por via deste
procedimento, a sua visio do mundo permanece aberta e esta a ser, em cada instante,
confrontada com a realidade de que pretende ser explicacdo.

Deste procedimento resulta que, na construgio da mundividéncia, 0 pensamento
procede dialecticamente, progredindo do mais conhecido para o menos conhecido para,
integrando este em modelos explicativos ja bem estabelecidos, poder recomegar o ciclo em
progressdes e alargamentos sucessivos.

Deste tipo de procedimento utilizado resulta que os critérios de verdade utilizados por
Teilhard sejam os da coeréncia, consisténcia e capacidade de integrar novos dados
apresentados pelo sistema, por um lado e, por outro, pela capacidade de activagdo da acgio
humana de que seja detentor . Em consequéncia, vemos que os critérios de verdade utilizados
pelo jesuita francés para avaliar da qualidade de uma mundividéncia sdo, em simultineo,
logicos e éticos, uma vez que avaliar a capacidade de activagdo implica a avaliagio, como boa,

ou desejavel, da ac¢iio activada.
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Importa reparar que a qualidade dos postulados que servem para a validagdo dos
critérios éticos pelos quais se julga a ac¢io humana - é bom tudo o que contribua para uma
maior unificagio dos esfor¢os humanos na produgdio de mais consciéncia no universo e de
maior umdo de cada pessoa com os outros homens e destes com o centro dos centros, isto €,
Omega - ¢ aferida pela sua consisténcia com os conteiidos das mundividéncias em que se
mscrevem. A tautologia € evitada, precisamente, pelo caracter aberto, indutivo e dindmico da
mundividéncia, que a enraiza na propria vida do Universo. E por isso que a experiéncia da
verdade € vivida como uma iluminagio, que se da sempre que a nossa representagio da
realidade coincide e se sobrepde a realidade, ela propria.

Em terceiro lugar, a mundividéncia teilhardiana é exemplar pela sua natureza. De tudo o
que se disse, resulta que a visdo do mundo e da vida proposta pelo padfe cientista se apresenta
como uma Fenomenologia estendida ao todo, que procura dar conta tanto do fora das coisas,
como do seu dentro, isto é, que procura dar conta da totalidade da experiéncia humana, tanto
quanto da experiéncia humana da totalidade. Neste sentido, ¢ uma fenomenologia que procura
os fundamentos de uma Ontologia, a teleologia de uma Etica proactiva e a evidéncia
segurizadora de uma Mistica. Apesar disso, gerada numa abordagem da realidade de tipo
cientifico, a Fenomenologia teilhardiana tem a estrutura de uma hipotese alargada,
confrontada, em cada instante, com os progressos do conhecimento € com a consciéncia que o
homem tem de si.

Esta consciéncia de si tem, para Teilhard de Chardin, na melhor tradigdo tomista, o
caracter necessario de uma realidade transcendental. Na verdade, o nosso autor considera que
as mogdes, as tendéncias e os desejos de irreversibilidade, de eternidade e de absoluto, que
identifica no mais profundo da sua consciéncia, sio uma caracteristica comum a todos os

homens, a totalidade da Humanidade. E com base nesta convicgdo que Teilhard de Chardin se
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confere o direito de generalizar a0 Universo os determinismos que percebe a agirem em si
proprio.

Em quarto, e ultimo, lugar, a mundividéncia teilhardiana é exemplar pelo seu proprio
conteado.

A realidade, para o jesuita francés, ndo € uma coisa, uma entidade apreensivel e fixavel,
de forma permanente, pelo pensamento. O proprio da realidade é ser em devir, em processo® .
“Ser € unir-se e ser mais é unir-se mais”, afirmou Teilhard, sob multiplas formulas’. Este
movimento de unido, co-extensivo ao Universo, impde-lhe uma estrutura bi-polar e tensional,
que se desenvolve no Tempo, animada por um movimento que vai da multiplicidade simples
para a unidade complexa.

Porém, se o Universo é bi-polar ele é, também, bi-face. Considerado em qualquer ponto
ou em qualquer momento, o estofo da realidade, por mais corpuscularizado que se apresente,
tem um lado de dentro e um lado de fora, animado por uma forga cosmica de amorizagio, que
o leva, sempre, a organizar-se em formas progressivamente mais complexas - e, consequen-
temente, mais conscientes —, de acordo com uma lei geral de recorréncia a que o nosso autor

chamou Lei da complexidade-consciéncia® .

®Neste particular como, de resto, de uma forma geral, Teilhard penson no, ¢ com, 0 seu tempo. No mesmo
sentido pensaram, e s6 para citar dois exemplos notéveis, Alfred North Whitehead, com a sua Metafisica do
processo € 0 nosso Leonardo Coimbra, com o seu Criacionismo.

7 Particularmente em Comment Jje vois, Teilhard desenvolve esta ideia, acentuando a sua novidade em relagfio
ao pensamento metafisico mais tradicional: “Dans la Métaphysique classique, 1’usage a toujours été de
déduire le Monde & partir de la notion d’éfre, considérée comme primitive, irréductiblement. Fort des
investigations de la Physique, qui vient de prouver (a I'inverse de 1’évidence ‘vulgaire’ sous-jacente i toute la
philosophia perennis) que le mouvement n’est pas indépendant du mobile, mais au contraire que le mobile
est physiquement engendré (ou plus exactement, co-engendré) par le mouvement qui I’anime, je vais essayer
de montrer ici qu’une dialectique plus souple et plus riche que les autres devient possible si ’on pose au
depart que I'étre, loin de représenter une notion terminale et solitaire, est en réalité définissable
(génétiquement au moins, sinon ontologiquement) par un mouvement particulier, 4 lui indissolublement
associé, ~ celui d’union.” (XI, pp. 207-208).

®Na verdade, em ligio de Geologia pronunciada na Sorbonne a 1 de Jameiro de 1951, Teilhard é
particularmente claro a este respeito: “la Vie n’est apparemment rien autre chose que 1’éxagération
privilégiée d’une dérive cosmique fondamentale (aussi fondamentale que I’Entropie ou la Gravité) qu’on
peut appeler ‘Loi de compléxité/conscience’, et qui peut s’exprimer comme suit: ‘Laissée assez longtemps a
elle-méme, sous le jeu prolongé et universel des chances, la Matiére manifeste la proprieté de s’arranger en
groupements de plus en plus complexes, et en méme temps de plus en plus sous-tendus de conscience; ce
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Das particulas elementares, aos atomos e as moléculas e, destas, as células, aos organis-
mos e as sociedades, Teilhard de Chardin descreve-nos a deriva total do Universo em direcgdo
a consciéncia, sob o poder daquela Lei. Deriva que atinge o seu pico com a emergéncia, no
Homem, da consciéncia reflexiva (Conscience réfléchie). Pelo facto de, no Homem, a
Evolugdo ter franqueado o limiar da consciéncia reflexiva, este torna-se, a partir desse
momento, centro ndo s6 de perspectiva, como de construgdo do mundo. Nele, o dentro das
coisas € dado de forma clara e inequivoca a consciéncia e a Evolug8o torna-se consciente de si
propria. Essa € a chave para a compreensdo cabal da importincia do Fenomeno Humano.

Porém, ao transpor o limiar do pensamento e do uso plenamente intencional da técnica,
o Homem torna-se Senhor do seu futuro e, em consequéncia disso, do futuro da propria
Evolugdo. Esta, doravante, nas suas méos, colaborar no processo cosmico de evolugdo da
consciéncia do qual ele proprio emergiu ou, pelo contrario, opor-se-lhe e, por essa via, fazé-lo
abortar. A questdo estd, portanto, em saber quais as condi¢Ges e os motivos que determinardo
uma ou outra tomada de posi¢go.

Para Teilhard de Chardin, s6 um Universo que dé ao Homem garantias de lhe assegurar
a utilidade, a irreversibilidade e a eternidade do seu esfor¢o e da sua existéncia pessoais, esta
em condigdes de possibilitar a acgiio humana, qualquer que ela seja. Por isso, a Evolugio
devera assegurar, pela crescente convergéncia planetaria da Humanidade - servida pelo
desenvolvimento do tecnossistema’ -, a constitui¢io de uma camada espiritual envolvendo a
Terra: a Noosfera. Pensada organicamente, 3 semelhanga da Biosfera ou da Atmosfera, a
constituicio da Noosfera permite a continuagdo, no plano social, do processo de

aprofundamento da consciéncia que, no plano individual, parece ter alcangado ja o pleno

double mouvement conjugué¢ d’enroulement physique et d’intériorisation (ou centration) psychique se
poursuivant, s’accélérant et se poussant aussi loin que possible, - une fois amorcé” (I, p. 195).

’Parz; os conceitos de tecnossistema, tecnocosmos ¢ para andlise das relagdes de ambos com o Homem vide,
LUIS ARCHER, “O Homem perante o tecnocosmos emergente da Biologia”, Brotéria, 122 (1986) 65 - 83 ¢
também “Tecnologias bioldgicas e liberdade”, Revista de Comunicagdo e Linguagem, 6/7 (1988) 257 - 262.
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desenvolvimento das suas potencialidades. Num futuro, que se mede a escala geologica, sera a
convergéncia desta esfera psiquica e espiritual que envolve o planeta para o foco ultimo de
amorizago e personaliza¢do do Cosmos, para o Centro dos centros — o ponto Omega, ponto
simultaneamente imanente e transcendente —, que permitira ao Universo, e com ele ao Ho-
mem, ultrapassar o limiar critico que os levara para fora do espago/tempo.

Naturalmente que uma mundividéncia como a de Teilhard de Chardin dificilmente
encontra acolhimento no paradigma materialista ¢ reducionista, dominante no panorama da
tecnociéncia contempordnea em geral, ¢ da Biologia molecular em particular, para o qual a
ideia de finalidade € proscrita por definicdo. Ainda assim, procurou-se mostrar como esse
paradigma deixa por explicar um enorme conjunto de questdes essenciais e como o conceito
de finalidade é ndo s (til, mas mesmo imprescindivel, para o progresso do conhecimento
cientifico.

Na verdade, ndio ¢ necessario carregar as tintas para se ver como a mundividéncia
teilhardiana antecipa, em algumas dezenas de anos, o que veio a chamar-se o Principio Cos-
mologico Antrépico e que constitui uma teoria cientifica de forte poder explicativo. Nédo é um
facto que a esséncia do pensamento expresso em Le Phénomeéne Humain é a afirmagéo de que
a simples presenga do Homem no Universo € prenhe de significagio? Que permite explicar
retrospectivamente toda a historia do cosmos e antever, com consisténcia e credibilidade, os
seus futuros desenvolvimentos mais provaveis?

No dmbito das teorias que pretendem explicar a evolugdo dos seres vivos, tém-se vindo
a acumular observagbes que fragilizam o paradigma darwinista, em particular a partir dos
desenvolvimentos da Embriologia experimental. N3o admira, pois, que seja do seio desta
disciplina particular que tenha surgido a proposta de uma nova logica da vida. Rosine

Chandebois, professora de Embriologia na Universidade de Marselha, pde a vista a
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incapacidade do modelo darwinista para explicar a génese dos processos embriologicos e da
sua evolugdo e postula a existéncia de um programa evolutivo a longo prazo™ .

Esta afirmacfo da existéncia nos seres vivos de programas de desenvolvimento de longo
prazo, que se exprimem em automatismos e leis evolutivas gerais, constitui-se como uma
primeira resposta concreta & critica contundente que René Thom faz i Biologia'', quando
afirma que esta ndo tem ramo tedrico, que abdicou da procura da explicagdo de teorias
verdadeiramente explicativas para a vida e para a evolugo. Na verdade, a teoria proposta por
Rosine Chandebois para explicar a evolugdo das formas vivas — alids como a proposta por
Anne Dambricourt-Malassé'” para explicar a contracgéio progressiva da base do crineo dos
primatas, e do proprio homem, durante o processo de hominizagdo — abre a porta a existéncia
de leis gerais, exprimiveis matematicamente, da mesma natureza das que regem O
comportamento dos sistemas complexos longe do equilibrio ou das que descrevem objectos
fractais" .

Naturalmente que afirmar a existéncia de leis matematicas que regem a evolugdo de
determinado sistema n3o implica éxplicar totalmente essa evoluciio. Remanesce, sempre, o
problema da origem dessa lei ou, para utilizar uma linguagem mais compativel com a teria da
informag@o e dos sistemas, remanesce, sempre, o problema da proveniéncia e do conteido da
informagdo inicial do sistema em evolug3o. Reside, ai, a inevitavel abertura de toda e qualquer
explicacdo a uma outra que a transcende, conforme o previsto no célebre teorema de Godel.

Viu-se, assim, que nada nos permite afirmar a desadequagio da mundividéncia de

Teilhard de Chardin, considerada nas suas linhas gerais, a realidade que vivemos e experien-

' Cf. ROSINE CHANDERBOIS, op. cit..

1 ¢f RENE THOM, op. cit. e, também Prédire n’est pas expliquer, Patis, Flammarion, 1993, em particular as
pp. 113-120.

2 Cf. ANNE DAMBRICOURT-MALASSE, op. cit..

“PAUL DE BREM d4 conta no dossier “A-t-on frouvé 1a loi de I'évolution?” - Euréka 47 (Setembro de 1999)

45 - 55 -, do ponto da situacio deste busca de leis matemiticas que possam dar conta, ¢ fazer previsdes
vélidas, da Evolucio dos seres vivos.
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ciamos, mesmo se em matéria de pormenores possa estar desactualizada. Isto é, viu-se que
nada, no plano cientifico, impede a afirmagio da existéncia de um sentido na Evolugdo
cosmica, e que esse sentido €, precisamente, o do aumento da complexidade e da consciéncia.

E este o conjunto de razdes pelo qual se considera que a visio do mundo e da vida
proposta pelo padre gedlogo reline todas as condigdes para fundamentar essa acgdo particular
do homem sobre si proprio a que chamamos educagdio. Fundamentar significa, aqui, fornecer
o quadro amplo de inteligibilidade e sentido que permita despoletar, dirigir e sustentar esse
esforco de busca de um aperfeigoamento permanente a que o homem se vé compelido sempre
que, contemplando-se a si proprio, se percebe como imperfeito, mas perfectivel. Sempre que,
contemplando-se a si propio, se vé sedento de perfei¢io e de absoluto. Fundamentar significa,
aqui, dar as razdes que tornam credivel essa aposta, essa escolha, esse acto de fé, que subjaz,
como Blondel mostrou™ , a toda e qualquer ac¢iio humana.

Na verdade, e no quadro do pensamento de Pierre Teilhard de Chardin, a educagdo
humana - quando considerada no plano colectivo - funda-se e radica-se na consciéncia de
que depende dos homens permitir, e até facilitar, que o Universo prossiga essa deriva
essencial, convergente, em direc¢do a um estado de maior consciéncia, da qual a propria
humanidade emergiu, mas que s6 se cumprird plenamente com a realizagio de uma super-
humanidade . A educagio consiste, assim, na propria tomada de consciéncia dessa deriva,
desse destino e no comprometimento do saber e da energia humanas com o cumprimento
dessa missdo.

Se bem que esta tomada de consciéncia seja sérvida pela presenga, no intimo da

consciéncia de cada homem, de um desejo de absoluto e permanéncia, de um sentimento de

“ Cf. MAURICE BLONDEL, op. cit..

5E o proprio Teilhard quem nos d4 uma definicio de super-humanidade: “Par ‘Super-Humanité® j’entends
Iétat biologique supérieur que I'Humanité parait destinée a atteindre si, poussant jusqu’au bout ler
mouvement dont elle est historiquement issue, elle parvient, corps et dme, 4 se totaliser complétement sur
soi.” (IX, pp. 196-197).
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comunhdo e partilha com a totalidade do Universo - a que Teilhard chamou, a vezes, sentido
Césmico e, outras vezes, sentido do Todo -, é num outro tipo de experiéncia fundamental que
se enraiza, no plano pessoal, o trabalho educativo. Trata-se da experiéncia a que Manuel
Ferreira Patricio chamou o cogito antropagogico’®, e que da conta do sentimento de
desajustamento essencial entre o eu que se vé a si proprio, e que se sabe valioso, € o eu que é
visto e que niao lhe corresponde na sua plenitude.

Assim entendida, a educagfio € o esforgo, permanente e infindavel, para superar o fosso
que separa o0 eu pessoal pleno, que cada um se sabe e sente, do eu real, existente, sempre
limitado, sempre em luta pelo seu proprio aperfeicoamento. A transposigdo deste esforgo
individual de auto-aperfeicoamento para o esfor¢o colectivo de educagdo das novas geragoes,
faz-se pela transposigdo psicologica e social das expectativas e das ambicdes pessoais para o
plano geracional.

Esta dupla abordagem, no plano colectivo e no plano pessoal, permite cobrir a
totalidade do espaco e das modalidades da ac¢do educativa humana.

Note-se, ainda, que no plano do concreto, a acgdo educativa tem que se inscrever, sob
pena de se perder em tacteios cegos e inconsequentes, na intencionalidade de um desenho
dindmico global que se abra sobre o espago de um Utopia, ela propria conformada por uma
visdo do mundo que seja razoavel, coerente e consistente com os dados de uma experiéncia
totalizadora.

Fecha-se, assim, o circulo da nossa argumentagdo, com a conclusio de que a
mundividéncia de Pierre Teilhard de Chardin constitui, hoje, um fundamento possivel para a

accdo educativa humana.

16 Cf MANUEL FERREIRA PATRICIO, “A diversidade como condigfio de possibilidade de identidade”, op.
cit..
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1953

- Le Dieu de ’Evolution, 1953

- Mes Litanies, 1953 (?)

X1 - Les Directions de I'Avenir, Paris, Editions du Seuil, 1973.
- Le Sens Humain, 1929
- La Route de I’Ouest, 1932
~ L’Evolution de la Chasteté, 1934
- Comment comprendre et utiliser I’ Art, 1939
- La Parole attendue, 1940

*Ha versdo portuguesa: 4 minha Fé. A Matéria e Deus, Trad. de Gemeniano Cascais Franco, com revisdo de
Manuela Vieira Constantino, Lisboa, Editorial Noticias, 2000.
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- Note sur la Notion de Perfection chrétienne, 1942

- Réflexions sur le Bonheur, 1943

- La Morale peut-elle se passer de Soubassements métaphysiques? 1945
- L’ Apport spirituel d’Extréme-Orient, 1947

- Trois Choses que je vois, 1948

- Comment je vois, 1948

- Quelques Remarques pour y voir clair, 1951

- Un Sommaire da ma Perspective Phénoménologique du Monde, 1954.

XII - Ecrits du temps de la guerre, Paris, Editions du Seuil, 1976° .
- La Vie cosmique, 1916
- La Maitrise du monde et le régne de Dieu, 1916
- Le Christ dans la Matiére, 1916
- La Lutte contre la multitude, 1917
- Le Milieu Mystique, 1917
- L’Union créatrice, 1917
- La Nostalgie du front, 1917
- L’ Ame du monde, 1918
- La Grande Monade, 1918
- L’Fternel féminin, 1918
- Mon Univers, 1918
- Le Prétre, 1918
- La Foi qui opére, 1918
- Forma Christi, 1918
- Note sur “I’Elément universel” du Monde, 1918
- Note pour servir a I’évangélisation des temps nouveaux, 1919
- Terre promise, 1919
- L’Element universel, 1919
- Les Noms de la Matiére, 1919
- La Puissance spirituelle de la Mati¢re, 1919

XIII - Le Caur de la Matiére, Paris, Editions du Seuil, 1976.
- Le Coaur de da Matiére, 1950
- Le Christique, 1955
- Demniére Page du Journal® | 1955
- Note sur "Essence du Transformisme, 1920
- Sur mon attitude vis-a-vis de I’Eglise Officielle, 1921
- La Messe sur le Monde, 19237
- Allocution pour le mariage d’Odette Bacot et de Jean Teillard d’Eyry, 1928
- Allocution pour le mariage d’Eliane Basse et d’Hervé de la Goublaye de Ménorval,

SEste conjunto de textos foi publicado inicialmente, com o mesmo titulo, pelas Editions Bernard Grasset em
1965.

®0O texto publicado a paginas 119 deste volume XIII, relativo & ultima pagina do Didrio de Teilhard de
Chardin, que ainda ndo foi publicado, ¢ mais completo que o texto publicado, com esta mesma designagdo,
no volume V a paginas 404-405

70 texto de La Messe sur le monde tinha sido publicado, conjuntamente com Le Christ dans la matiére, de
1916, com La Puissance spirituelle de la Matiére, de 1919 ¢ um conjunto de pensamentos de Teilhard de
Chardin, escolhidos por Fernande Tardivel pelas Editions du Seuil, com o titulo de Hymne de I’Univers, em
1961. Ha versdo portuguesa: Hino do Universo, Trad. de Miguel Serras Pereira, Lisboa, Editorial Noticias, s.
d. (1995).
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1935
- Ma Position intellectuelle, 1948
- Sur ’enseignement de la Préhistoire, 1948
- A la base de mon attitude, 1948
- A propos du Phénoméne Humain, 1948
- Allocution pour le mariage de Christine Dresch et Claude Marie Haardt, 1948
- La Carriére scientifique du Pére Teithard de Chardin, 1950°
- Le Phénoméne Humain, 1954.

1. 2. Outros escritos publicados de Teilhard de Chardin

- Journal. 26 aciit 1915 - 4 Janvier 1919 (Texto integral publicado
por Nicole e Karl Schmitz-Moormann), Paris, Fayard, 1975.

- Lettres d’Egypte, 1905-1908, Edicio e Introdugio de Henri de Lubac, Paris, Ed. Aubier-
-Montaigne, 1963°.

- Lettres d’Hastings et de Paris, 1908-1914, Edi¢io, anotacdes de Auguste Demoment e

Henri de Lubac, Introdugio de Henri de Lubac, Paris, Editions Aubier-Montaigne,
1965.

- Genése d’une pensée, Lettres (1914-1919), Edi¢do de Alice Teillard-Chambon e Max
Henri Begouen, Paris, Editions Bernard Grasset, 1961'° .

- Lettres de Guerre inédites, Paris, O.E.LL., 1986"

- Lettres inédites. Lettres a I’Abbé Gaudefroy et a I’Abbé Breuil, Monaco, Editions du
Rocher, 1988.

- Letires de Voyage (1923-1939), Recolhidas e apresentadas por Claude Aragonnés'?,
Paris, Editions Bernard Grasset, 1956.

- Nouvelles Lettres de Voyage (1939-1955), Recolhidas e apresentadas por Claude
Aragonnés, Paris, Editions Bernard Grasset, 1957.

- Lettres a Léontine Zanta, Edicdo de Michel de Certeau, com estudos introdutorios de
Robert Garric e Henri de Lubac, Paris, Desclée de Brouwee, 1965 .

®Trata-se de um breve Curriculum Vitee escrito pelo proprio Teilhard, para a revista Etudes, aquando da sua
¢leicdo para a Academia das Ciéncias.

*Ha versdo portuguesa: Cartas do Egipto, 1905-1908, trad. de Camilo Martins de Oliveira, Lisboa, Livraria
Morais Editores, 1967

'"Ha versdo portuguesa: Génese de um pensamento, trad. de Camilo Martins de Oliveira,Lisboa, Livraria
Morais Editora, 1966.

' Trata-se de um conjunto de cartas escritas por Teilhard de Chardin a Jean Boussac e vice-versa. Trata-se dos
raros casos em que se recothem cartas escritas a Teilhard, porque Jean Boussac tinha por hébito enviar
cOpias das cartas que escrevia ao padre jesuita a sua mulher. Jean Boussac pereceria de uma ferida de guerra,

2 Claude Aragonnés era o pseudénimo literario de Marguerite Teillard-Chambon.
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- The letters of Ieilhard de Chardin and Lucile Swan, Georgetown University Press,
1993"

- Accomplir I’Homme, Lettres inédites (1926-1952), Apresentadas e publicadas por René
d’Ouince, Paris, Bernard Grasset, 1968" .

- Lettres intimes de Teilhard de Chardin a Auguste Valensin, Bruno de Solages, Henri de
Lubas, 1919-1955, Introdugo e notas de Henri de Lubac, Paris, Aubier-Montaigne,
1974.

- Lettres a Jeanne Mortier, Apresentadas e publicadas por Jeanne Mortier, Paris, Editions
du Seuil, 1984. '

1.3. Documentos inéditos citados

- Carta a Théodore Monod, Paris, 25 de Agosto de 1947
- Carta a Frangois Russo, Nova Iorque, 9 de Maio de 1953
- Nota a Frangois Russo, Nova Iorque, 15 de Maio de 1953

- Carta a Frangois Russo, Nova lorque, 29 de Maio de 1953
2. Estudos sobre Teilhard de Chardin
2.1 Obras de referéncia

BARTHELEMY-MADAULE, Madeleine, Bergson et Teilhard de Chardin, Paris, Editions
du Seuil, 1963.
— La Personne et le drame humain chez Teilhard de Chardin, Paris, Editons du
Seuil, 1977

CRESPY, Georges, La pensée Théologique de Teilhard de Chardin, Paris, Editions
Universitaires, 1961

CUENOT, Clagde, Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution,
Paris, Editions du Seuil, 1958

' Trata-se de um conjunto de cartas escritas entre 1923 ¢ 1939. Hi edigdo portugesa: Cartas a Léontine Zanta,
trad. de Belmiro Narino Figueira, Lisboa, Livraria Morais Editora, 1967.

' Contém copias que Lucile Swan fez de algumas das cartas que escreveu a Teilhard de Chardin.

*Trata-se da versdo francesa de Letters to Two Friends, publicada pela New American Library de Nova
lorque, também em 1968.
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— Teilhard de Chardin, Paris, Editions du Seuil, 1962 (trad. port. de Camilo Martins
de Oliveira, Aventura e viséio de Teilhard de Chardin, Lisboa, Livraria Morais
Editores, 1966).

— Nouveau Lexique Teilhard de Chardin, Paris, Editions du Seuil, 1968.

— Ce que Teilhard a vraiment dit, Paris, Editions Stock, 1972.

D’OUINCE, René, Un profhéte en procés. Teilhard de Chardin dans I’Eglise de son
Temps, Paris, Editions Aubier-Montaigne, 1970 .

LUBAC, Henri de, La pensée religieuse du Pére Teilhard de Chardin, Paris, Editions
Aubier-Montaigne, 1962.

RIDEAU, Emile, La pensée du Pére Teilhard de Chardin, Paris, Editions du Seuil, 1965
(trad. port. de Teresa Maria Raposo, O Pensamento de Teilhard de Chardin,
Lisboa, Livraria Morais Editora, 1965).

SMULDERS, Pierre, La vision de Teilhard de Chardin, trad. do holandés de Augustin
Kerkvoorde, Bruges, Desclée de Brouwer, 1965.

SOLAGES, Bruno de, Teilhard de Chardin. Témoignage et étude sur le développement de
sa pensée. Paris, Edouard Privat Editeurs, 1967.

2.2. Outros livros e artigos referenciados

AYALA, Francisco, “A visdo de Teilhard de Chardin” in 4 Natureza Inacabada, ensaios
acerca da evolugcdo, trad. de Luisa Romdo Loison e José Romio, Lisboa,
Dinalivro, 1998.

BARBOUR, George B., Teilhard de Chardin sur le Terrain, Paris, Editions du Seuil,
1965. Prefacio de Julien Huxley.

BARBOUR, Ian, “Teilhard’s Process Metaphysics”, The Journal of Religion, 49 (1969)
136 - 159.

BARTHELEMY—MADAULE, Madeleine, “Croire et Penser”, Etudes Teilhardiennes, 3
(1970) 5-14.
— L’idéologie du hasar et de la nécessité, Paris, Editions du Seuil, 1972.
— “La problématique teilhardienne”, Revista Portuguesa de Filosofia, 37 (1981)
353 - 366.

BAUDRY, Gerard-Henry, Pierre Teilhard de Chardin. Bibliographie (1881-1972), Lille,
Facultés Catholiques de Lille, 1972.
— Dictionnaire des Correspondants de Teilhard de Chardin, suivi du repertoire
chronologique des lettres publiés, Lille, Chez I’ auteur, 1972.

16 Trata-se de uma obra em 2 volumes, o segundo dos quais tem como subtitulo Teithard de Chardin et 1’avenir
de la pensée chrétienne.
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— Pierre Teilhard de Chardin. Bibliographie ADDENDA (1913-1971) &
SUPPLEMENT (1972-1977), Lille, Chez I’ Auteur, 1978.

— Bibliographie francaise de et sur Pierre Teilhard de Chardin, Lille, Chez
I’ Auteur, 1991.

BERGER, Gaston, “L’idée d’Avenir et la pensée de Teilhard de Chardin”, Prospectives, 7
(1961) 131 - 152.

BERGERON, Philippe, L 'Action Humaine dans 1’'Ocuvre de Teilhard de Chardin, Ottawa,
Fides, 1969.

BONE, Edouard, “Bioéthique: pressentiments, intuitions et éclairages teilhardiens” in
AAVV, Actes de la Séance Internartional de Nantes de 1991, Paris, Association
des Amis de Pierre Teilahrd de Chardin, 1991.

CANDIDO, Armando, “Teilhard, teilhardismo e marxismo”, Sulco. Revista de Cultura
Sécio-Politica, 11-12 (Margo-Junho 1967) 512 - 575.

CAIRNS, Hugh Campbell, The Identity and Originality of Teilhard de Chardin,
dissertacio de Doutoramento, Edimburg, University of Edimburg Press, 1971.

GRENET, Paul-Bernard, 7eilhard de Chardin ou le Philosophe Malgfé—Lui, Paris,
Beauchesne, 1960.

CHAUCHARD, Paul, La pensée scientifique de Teilhard, Paris, Editions Universitaires,
1965

COUTAGNE, Paul-Henri, “Teilhard de Chardin et le thomisme” in AAVV, Teilhard de
Chardin et la Philosophie. Influences, Confrontations, Ruptures. Actes de la
Session Internacional de Lille de 1994, Paris, Association des Amis de Pierre
Teilhard de Chardin, 1995, .

CUENOT, Claude, “Teilhard de Chardin et les philosophies”, La Table Ronde, 90 (1955)
36-40.
— “Teilhard et le marxisme”, Europe, 431-432 (1965) 164-185.

DANIELOU, C., “Signification de Teilhard de Chardin, Etudes, 312 (1962) 147-148.

D’ARMAGNAC, Christian, “Philosophie de la Nature et Méthode Chez le Pére Teilhard de
Chardin”, Archives de Philosophie, XIX (Janvier-Mars 1957) S - 41.
— “De Blondel a Teilhard: Nature et Intériorité”, Archives de Philosophie, XX
(Awvril-Juin 1958) 398 - 311.

DEVAUX, André A., “Teilhard de Chardin en Sorbonne”, in AAVV, Cahiers Teilhard de
Chardin n°. 4, Paris, Editions du Seuil, 1963. pp. 153 -159.

DOMENACH, Jean-Marie, “Le personalisme de Teilhard de Chardin”, Esprit, 315 (1963)
337 - 365.

ELLIOT, F. G., “The World-Vision of Teilhard de Chardin”, International Philosophical
Quartely, 4 (Dezembro, 1961) 620 - 647.
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GARKOWSKI, John J., The problem of Human Action in the Mature Period of Pierre
Teilhard de Chardin (1930-1955), dissertagio de Doutoramento, New York,
Fordham University Press, 1977. Exemplar dactilografado.

GILSON, Etienne, “Le cas Teilhard de Chardin” in Les tribulations de Sophie, Paris,
Librairie Philosophique J. Vrin, 1967, pp. 73-99.

GUITTON, Jean, “Teilhard et Bergson” in Profils Paralléles, Paris, Fayard, 1970, pp.405-
455.

JANEIRA, Ana Luisa, A Energética no pensamento de Pierre Teilhard de Chardin.
Introdugdo e estudo evolutivo. Braga, Livraria Cruz/Faculdade de Filosofia, 1978.

JANNIERE, Abel, “Sur le Mal, ’Humain et le Point Omega”, Esprit, 326(1964)360-366.

KALAMBA, Joseph, “Edgard Morin et Teilhard de Chardin” in AAVV, Teilhard de
Chardin et la Philosophie. Influences, Confrontations, Ruptures. Actes de la
Session International de Lille de 1994, Paris, Association des Amis de Pierre
Teilhard de Chardin, 1995, pp. 89-96.

LADRIERE, Jean, “L’actualité de la pensée de Teilhard”, in Teilhard de Chardin et la
Philosophie. Influences, Conftrontations, Ruptures, Actes de la Session
International de Lille de 1994, Paris, Association des Amis de Pierre Teilhard de
Chardin, 1995, pp. 5-32.

L’ARCHEVEQUE, Paul, Teilhard de Chardin. Index Analytique. Québec, Press de
I’Université de Laval, 1967.
— Teilhard de Chardin. Nouvel Index Analytique, Québec, Press de I'Université de
Laval, 1972.

LEROY, Pierre, Pierre Teilhar de Cahrdin tel que je I’ai connu, Paris, Plon, 1958.

LIGNEUL, André, “Dialectique et convergence chez Teilhard et Marx”, in AAVYV,
Univers 1. Convergences. Publication annuelle de la Société Teilhard de
Chardin, Bruges, Desclée de Brouwer, 1964, pp. 29-42.

— Teilhard et le Personalisme, in AAVV, “Carnets Teithard, 177, Paris, Editions
Universitaires, 1964

LUBAC, Henri de, Teilhard de Chardin et la pensée Catholique, Paris, Editions du Seuil,
1965.

— Blondel et Teilhard de Chardin, Paris, Beauchesne et ses fils, 1965 (trad. port. de

Manuel José do Carmo Ferreira, Blondel e Teilhard de Chardin, Lisboa, Livraria
Morais Editora, 1968)

MARITAIN, Jacques, “Le vrai feu nouveau. La libération de Pintelligence”, in Le
Paysan de la Garonne. Un vieux laic s’interroge a propos du temps présent.
Paris, Desclée de Brouwer, 1966.

MERMOD, Denis, La morale chez Teilhard, Paris, Editions Universitaires, 1967.
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MONESTIER, André e SALLERON, Louis, Pour et Contre Teilhard de Chardin, Nancy,
Berger-Levault, 1967

NUNES, J. Paulo, Teilhard de Chardin. O Santo Tomds do séc. XX. Paralelismo
filosdfico--teologico. Convergéncias e divergéncias, S. Paulo, Edi¢des Loyola,
1977.

PATRICIO, Manuel Ferreira, Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin, Evora, Edigoes
da Universidade de Evora, 1983.

PIRONT, André, “Réflexion sur la finalité dans la Nature” in Etudes Teilhardiennes, 2
(1969) 39 - 80.

PONTET, Maurice, Pascal et Teilhard. Témoins de Jesus-Christ, Paris, Desclée de
Brouwer, 1961.

RAMBAUD, Henri, “A estranha fé do P°. Teilhard de Chardin” in Sulco. Revista de
Cultura Politico-Social, 11-12 (1967) 400 - 433. '

ROSTAND, Jean, “A propos de Teilhard de Chardin” in Hommes d’autrefois et
d’aujourd’hui, Paris, Gallimard, 1966, pp. 125-141. )

RUSSOQO, Frangois, “La Méthode du Pére Teilhard de Chardin”, Recherches et Débats, 40
(1962) 14 - 25.

SALLERON, Louis, “Un gnostic: Teilhard de Chardin” in Sulco. Revista de Cultura
Politico-Social, 11-12 (1967) 434 - 437.

SCHELLENBAUM, P., Le Christ dans I’énergetique teilhardienne, Paris, Les Editions du
Cerf, 1971.

SEBASTIAO, Luis, “A Unido Diferencia: o lugar do Outro da Noogénese” in
CARVALHO, Adalberto Dias de, Coord, Diversidade e Identidade. 1°
Conferéncia Internacional de Fiosofia da Educagdo, Porto, Gabinete de Filosofia
da Educag@o do Instituto de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, pp. 483 - 491.

SILVESTRE, José, Acgcdo e Sentido em Teilhard de Chardin, dissertagio de
Doutoramento, Braga, Faculdade de Filosofia de Braga, 1986, 2 Tomos
fotocopiados.

SINGLETON, Michael, “Teilhard on Camus”, Infernational Philosophical Quartely, IX
(1969) 236 - 247.

SOUCY, Claude, “Teilhard de Chardin est-il un Philosophe?”, Recherches et Débats, 40
(1962) 24 - 44.
— Pensée Logique et Pensée Politique chez Teilhard de Chardin, Paris, Presses
Universitaires de France, 1967.

THOMAS, Jean-Frangois, Initiation a Teilhard de Chardin. Maitre spirituel, Paris, Les
Editions du Cerf, 1998.
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TOAN, Tran Van, “Une lecture de Teilhard et Hegel. Leur vision de la totalit¢” in AAVYV,
Teilhard de Chardin et la Philosophie. Influences, Confrontations, Ruptures.
Actes de la Session International de Lille de 1994, Paris, Association des Amis de
Pierre Teilhard de Chardin, 1995.

TRESMONTANT, Claude, Introduction a la Pensée de Teilhard de Chardin, Paris,
Editions du Seuil, 1956 (trad. port. de Nuno de Braganca, Introdugdo ao
Pensamento de Teilhard de Chardin, Lisboa, Livraria Morais Editora, 1961).

VELOSO, Agostinho, “O Mito Teilhard de Chardin”, in Sulco. Revista de Cultura
Politico-Social, 11-12 (1967) 363 - 399.

WILDIERS, Max, “A. N. Whitehead and P. Teilhard de Chardin”, Comunicagdo
apresentada ao International Symposium on the ocasion of the centenary of the
birth of Teilhard de Chardin realizado em Paris de 16 a 18 de Setembro de 1981.
Documento da UNESCO para distribuigio limitada (SS-81/CONF.809/COL.7).

2.3. Dissertagdes e artigos sobre Teilhard de Chardin e a Educacio

BURKHOUSE, Barbara Jean, Education for a Cosmogenese: Implications from Teilhard
de Chardin, dissertagdo de Doutoramento, Departement of Education, Lehigh
University (USA), 1973, exemplar dactilografado.

BUZZIO ZAMORA, Glady Amelia, Hacia una educacion cosmica segun el pensamiento
de Pierre Teilhard de Cahrdin, disseragdo de Doutoramento, Lima, Universidad
de Peru, 1973, exemplar dactilografado.

CASH, James Richard, The Phenomenon of Man: The concept of Evolution and the
Epistemological Philosophy of Teilhard de Chardin and its Implications for
Theory of Biology Teachers FEducation, dissertagio de Doutoramento, Grand
Forks, University of North Dakota, 1981, exemplar policopiado.

COLLE, Raimundo, “Concepcion de la Educacién en la Evolucién segun Teilhard de
Chardin”, Estudios Sociales, 6(1975)185-225, Santiago do Chile, exemplar
dactilografado.

DAVISON, Donald Arthur, The Concept of Person in the Evolutionary Process of P.
Teilhard de Chardin: Some FEducational Implications, dissertagdo de
Doutoramento, Departement of Philosophy, Marquette University of Milwaukee,
Wisc., 1977, exemplar dactilografado.

GAMBUI, Luc, “Education et Formation de ’Homme dans da Perspective Teilhardienne”,
artigo inédito de 25 pags. A4 dactilografadas, datado de 15 de Dezembro de 1987,
e disponivel no Centro de Documentagio da Fondation Teilhard de Chardin.

LIGNEUL, André, “Teilhard educateur de ’'Homme Nouveau” in AAVV, Univers, 2.
Energies, Publication Anuelle de la Société Teithard de Chardin, Bruxeles,
Editions Dereume, 1965, pp. 33-47.
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MACDONALD, Matthew, Epistemological Dimensions of Process Philosophy of John
Dewey end Pierre Teilhard de Chardin: Implications for Education, dissertagdo
de Doutoramento, Departement of Philosophy, University of Pennsylvania,
Philadelphie, 1973, exemplar dactilografado.

RUBIO CARRACEDO, Jose, La Antropologia Educativa de Teilhard de Chardin,
disserta¢gdo de Doutoramento, Fac. de Filosofia, Universidad de Madrid, 1970,
exemplar dactilografado.

RYAN, Joanne, The ascetical Dimension of Process Philosophy in Alfred North
Whitehead and Pierre Teilhard de Chardin, and its Significance for Education,
dissertacdo de Doutoramento, New York, New York University, 1982, exemplar
policopiado.

WUNDERLICH, Dale P., Towards a Foundation for Ethics in Education Administration:
A Synthesis of the Thought of T. de Chardin, C. G. Jung and W. Mitpers applied
to Education, dissertagio de Doutoramento, Departement of Philosophy, Saint-
-Louis University, 1985, exemplar policopiado.

2.4. Artigos sobre Teilhard de Chardin retirados da Infernet
KREISBERG, Jennifer Cobb, “A Globe Clothing Itself with a Brain”, Wired Magazine,

http://www.wired.com.

MABRY, John, Cyberspace and the dream of Teilhard de Chardin,
http://ourworld.compuserve.com.

WEINGARTNER, M., The future of the cyberspace: A organic development?,
http://www.tuwien.ac.at.
3. Bibliografia de difusio cientifica referida
3.1. Livros
BARROW, John e TIPLER, Francis, The Cosmological Anthropic Principle, Oxford,
Oxford University Press, 1986.
BARROW, John, Theories of Everything: The Quest for Ultimate Explanation, Oxford,
Oxford University Press, 1991 (trad. port. de Maria Helena Oliveira, Teorias de
Tudo. A procura de explicagdo para o Universo, Lisboa, Editorial Presenca,

1996).

BOUNIAS, Michel, La création de la Vie, Monaco, Editions du Rocher, 1990 (trad. port.
de Fernando Pereira da Silva, 4 Criagdo da vida, Lisboa, Instituto Piaget, 1992).
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CHANDEBOIS, Rosine, Pour en finir avec le darwinisme. Une nouvelle logzque du
vivant, Montpellier, Editions Espaces, 1993 (trad. port. de Fernando Oliveira,

Para acabar com o darwinismo. Uma nova légica da Vida, Lisboa, Instituto
Piaget, 1996).

CHAUVIN, Rémy, Le Darwinisme ou la fin d’un mythe, Monaco, Editions du Rocher,
1997 (trad. port. de Maria José Figueiredo, O darwinismo ou o fim de um mito,
Lisboa, Instituto Piaget, 1997).

DAVIES, Paul, God and the New Physics, London, J, M, Dent & Son, 1982 (trad. port. de
Vitor Ribeiro, Deus e a Nova Fisica, Lisboa, Edi¢oes 70, 1988
— The Mind of God, New York, Simon & Schuster,1992 (tivemos acesso a edicdo
francesa de Paul Couturiau, L 'Esprit de Dieu, Paris, Hachette, 1998).

DAWKINS, Richard, The selfish gene, Oxford, Oxford University Press, 1976.
— The Blind Watchmaker, New York, W. W. Norton & Company, 1986 (trad. port.
de Isabel Arez, O Relojoeiro Cego, Lisboa, Edigdes 70, 1988).

DEMARET, Jacques et LAMBERT, Dominique, Le Principe Anthropique. L’Homme est-
-il le centre de I'Univers?, Paris, Armand Colin, Editeur, 1994

DENNET, Daniel C., Darwin’s dangerous idea. Evolution and the meanings of life, New
York, Touchstons Books, 1996.

DENTON, Michel, Evolution: a Theory in crisis, Sidney, Burnett Books, 1985 (tivemos
acesso a versdo francesa de Nocolas Balbo, Evolution. Une théorie en crise, Paris,
Flammarion, 1992).

D’ESPAGNAT, Bernard et KLEIN, Etienne, Regards sur la Matiére. Des quantas et des
choses, Paris, Librairie Arthéme Fayard, 1993 (trad. port. de Fatima Gaspar e
Carlos Gaspar, Olhares sobre a Matéria. Dos Quantas e da Coisas, Lisboa,
Instituto Piaget, 1994).

D’ESPAGNAT, Bernard, Une incertaine réalité, Paris, Ed. Bordas, 1995 (trad. port. de
Anto6nia Hall, Uma Incerta Realidade, Lisboa, Instituto Piaget, 1998).

DUVE, Christian, Poussiére de Vie. Une histoire du Vivant, trad. do Inglés de Anne
Bucher e Jean-Mathieu Luccioni, Paris, Librairie Arthéme Fayard, 1996.

GOULD, Stephen J., 4 Full House. The spread of exellency from Plato to Darwin, New
York, Three Rivers, 1996 (trad. port. de Miguel Abreu, 4 Full House. A difusdo
da exceléncia de Platdio a Darwin, Lisboa, Gradiva, 2000).
— Wonderfull life, New York, W. W. Norton & Company, 1989 (tivemos acesso a
trad. francesa de Marcel Blanc, La vie est belle. Les surprises de I'évolution,
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