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ORTEGA Y GASSET - O CERCO DE JERICO. A QUESTAO
DO METODO DA FILOSOFIA

[rene Borges-Duarte
Universidade de Evora!

Reza a Biblia que Jericd caiu na posse dos hebreus de maneira bem sin-
gular. Era a cidade bastifo amuralhado, dificil de conquistar, mas impres-
cindivel para assegurar o assentamento judaico na esquiva Terra prometida
a Moisés. Josué, estratega, nio a teria tomado sem custo, em combate, ape-
sar das informagbes recolhidas pelos espides anteriormente enviados. Mas
Jeovd inspira uma estranha tdctica de assédio, misto de desafio, ameaga e
terror: a exibi¢io da forga e unido espiritual do povo escolhido, simboliza-
das pela arca da alianga. Durante sete dias seguidos, deveriam os guerreiros
hebreus sitiar a cidade e realizar, em torno das murathas, uma espécie de
procisso, cujo centro era formado por sete sacerdotes, cada um tocando a
sua trompera, antecedendo a arca. Nos primeiros seis dias, proceder-se-ia
a este “cerco” singular uma dnica vez. Por fim, no sétimo dia, 2 horda ju-
daica deveria dar sete voltas seguidas 4s muralhas, sempre tocando as trom-
petas, até que, 4 sétima vez, Josué ordenasse ao povo que, em unfssono
com a estridéncia dos cornos, soltasse um grande alarido. Assim foi feito.
E, entiio, de repente, ruiram os muros com grande estrondo, e os hebreus
puderam levar a cabo, sem mais resisténcia, o assalto 4 cidade, que arrasaram.

Estamos, no que respeita A filosofia, menos habituados a metdforas béli-
cas que césmicas, e somos, em geral, mais proclives a exemplos retirados da
mitologia cldssica que da biblica. Nio deixa, pois, de ser estranha a op¢io
de Ortega y Gasset nas suas Licoes de 1929, ;Qué &5 filosofia?, iniciadas em
Fevereiro nas suas aulas da Universidade de Madrid, embora sé terminadas
no cendrio “profano” de um Teatro (o Infanta Beatriz), e s6 publicadas na
integra, em livro péstumo, em 1958%. O contetido desse curso é mais ou
menos unanimemente considerado como revelador do pensamento mais
maduro e pleno de Ortega, que entdo comega a mostrar-se. Diz ele:

| Tai como foi afirmado na apresentagfo deste volume, este texto foi gentilmente cedido pela sua autora
tendo sido primeiramente publicado in: M. AMOEDO et ailii (Ozg.), J. Ortega v Gusset. Leituras criticas
1o cinguentendrio da morte do Awtor, Bvora, 2007, 67-79. (Nota da Coord.).

2 Veja-se: ORTEGA Y GASSET, José: ;Qué es filosofia? [1* ed. 1958], Obras Completas de José Ortega
y Gasset, vol. VI1, Madrid, Alianza Editortal / Revista de Occidente, 31997, 275-421, As referéncias
das citagdes, integradas no texto ou em pé de pdgina, remetem, em primeiro lugar, para esta edicio,
mencionando-se a Liglio e paginagiio respectivas. Separada por ponto ¢ virgula, segue-se o paginagiio da
edigio de 1958, citada na nota 2.

3 ORTEGA Y GASSET, José: ;Qué es filosofia? 17 edigiio em livro na colecgiio: Obras indditas de José
Ortega y Gasset, Madrid, Revista de Occidente, 1958, 264 piginag,
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“Los grandes problemas filosdficos requieren una tdctica similar a la que los
hebreos emplearon para tomar Jericd y sus rosas intimas: sin ataque directo,
circulando en torno lentamente, apretando la curva cada vez mds y mante-
niendo vivo en el aire son de trompetas dramdticas.” (1, 279; 27)

Partindo da estranheza desta metdfora metodolégica, procuraremos
mostrar, com parcimoénia, a sua originalidade e pregnancia, nio isentas,
contudo, de algum desconcerto. Atenderemos, entdo, aos seguintes pon-
tos: 1. O cunho orteguiano da metdfora; 2. O dramatismo das trompetas;
3. O sitio A cidadela filoséfica; 4. Os limites da metéfora metodoldgica: a
conquista de Jericé.

1. Cunho orteguiano da metifora

Deixar-se de greguerias — utilizando, interpretativamente, a designacao
engenhosamente irénica de Ramén Gémez de la Sierna* -, justamente
quando o que se pretende € caracterizar a Filosofia propriamente dita, nem
¢ costumeiro nem parece coisa ficil, para mais se se defende, desde o pri-
meiro momento, que ndo se pretende fazer uma “introducio elementar 3
filosofia” (I, 279; 26), mas sim tratd-la num “estudo monogrdfico sobre
uma questio hipertécnica” (280; 27), tomando “a actividade flosdfica ela
mesma, o filosofar ele mesmo e submetendo-o radicalmente a uma andli-
se.” (279; 26)

Teré o acento husserliano e fenomenolégico destas expressoes induzido
o horizonte judaico? Mas porqué, se o propric Husserl escolhe a termi-
nologia grega para designar o que assim parece ficar apontado: o rigor da
epacké, implicada no lema Zu den Sachen selbst! A leitura do magnifico
texto de Ortega leva-nos, por outro lado, a fazer, com ele, a experiéncia
da prépria histdria da filosofia como via de acesso ao que ela, em si mesma,
é. E se nesse contexto, de algum modo “historicista”, notamos a inspi-
ragio diltheyana, mais directamente vinculada ao Idealismo Aleméo e 2
metodologia hermenéurica — esbogada no pequeno texto de 1900, edirado
por Misch em 1924° —, ndo encontramos nela nenhum dramatismo, mas
determinacio cientifica do estudo da Histéria, como expressio objectivada
do espirito e da vida humanas, bem pouco acordes, no seu estilo, com o
som estentéreo de quaisquer trompetas. Nem mesmo a consabida leitura
do Heidegger de Sein und Zeit, tdo estrita e poderosamente fenomenoldgi-

4 Veja-se GOMEZ DE LA SIERNA, Ramén: Greguerias. Seleccion 1919-1969, Ed. de C. Nicolds. Madrid,
Espasa-Calpe, 1991, “Gregueria es metdfora mds humor”, diz o autor, definindo o neologismo inventado
4 prop6sito do que, estilisticamente, lembra, em clave humorfstica, as sentengas da sabedoria grega.

5 Veju-se DILTHEY, Wilhelm: “Die Entstehung der Hermeneutik* (1900). Na edigiio de G. Misch: Gesam-
melte Schriften V, Stuttgart / Géttingen, 1924, publicam-se pela primeira vez os “Apéndices™, em que
aparece tematizada, sob a forma de aporias, a estrutura circular da compreensio. Nio creio, no entanto,
que a imagem orleguiana do “cerco” procure dar forma i circularidade hermengutica, mas antes ac cit-
cunscrever do problema, que recolhe a epochid husserliana,
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co, pode suscitar semelhantes evocacdes: a articulagio l6gico-linguistica do
compreender afectivo, que abre na angistia o acesso a0 ser na sua verdade,
dificilmente poderia evocar a estridéncia, como estribilho de um hipo-
tético assédio filoséfico. Mais préximo estaria de Spengler - que Nelson
Orringer esquece tio estrondosamente’, apesar da clara presenga em La
Rebelidn de las masas, obra publicada em livro justamente nesse ano de
1929 -, quer pela imagem bélica, quer pela referéncia ao cardcter “tragico”
do homem fiustico’.

Porém, toda esta seriedade de Animo, tao profundamente germinica, es-
capa ao que Ortega indica desde o primeiro momento como “a distina situ-
aciio em que a filosofia se encontra hoje dentro do espirito colectivo, a dife-
rente atitude em que hoje se coloca ante o seu préprio oficio e labor” (1, 278;
24): “a necessidade de ideias” e a “voluptuosidade” que nelas sente (#42.),
necessidade que é a de “estar a ser o que de verdade €” ¢ voltipia, “prima facies
da felicidade”, por “todo o ser ser feliz quando cumpre o seu destino”(z6:.).
Nio se trata, pois, de nio ser “sério”, por falhar no cumprimento do requisi-
to cientifico do rigor téenico, mas de exercer o seu oficio noutro temple, com
outro 4nimo que o do convicto ou o do positivista de laboratério:

“yo prefiero que se acerque el curioso a la filosofta sin tomarla muy en serio,
antes bien con el temple de espiritu que lleva a ejercitar un deporte y ocuparse
en un juego. Frente al radical vivir, la teoria es un juego, no es cosa terrible,
grave, formal” (V1, 347; 129).

Por isso, para Ortega, em resposta ao que pede nuestro tiempo, o filésofo
tem, por um lado, que “levar ao extremo para si [préprio] o rigor metédico
quando investiga e persegue as suas verdades”, mas, por outro, deve, ao ex-
pressi-las e comunicd-las, “fugir do cinico uso com que alguns homens de
ciéncia se comprazem, como Hércules de feira, em ostentar ante o piiblico
os biceps do seu tecnicismo” (I, 280; 27). Dai que “seja a clareza a cortesia
do filésofo” (ibz.), devendo evitar o “dragio tremebundo” que seria, para
qualquer profano na matéria, a “terminologia hermética” do cientista ou
do filésofo especialista.

H4, cerramente, uma pitada heideggeriana neste assumir do estado de
inimo como configuragdo imediata da verdade, ao nivel da palavra. Mas
isso acontece num quadro de continuidade com o wrabalho efectivamente

6 Em nenhum dos seus dais livros sobre “as fontes germinicas de Ortega™ se lembra de procurar o didlogo
deste com Spengker, ndo se compreende bem porqué, uma vez que ele é manifesto e directo em algumas
obras, como € a caso, justamente, de La Rebelidn de lus Masas, por ex., no cap. IX, “Primitivismo y
Téenica” (0.C., vol. IV, 196-197), onde a mengiio & explicita. Veja-se ORRINGER, Nelson: Ortega v sus
Suentes germdnicas, Madrid, Gredos, 197%; idem, Nuevas firentes germdnicas de ;Qué es filosofia? de
Ortega, Madrid, C.5.1LC., 1984

7 Spengler insiste no cardicter “trigico” da civilizagio fiustica. Ortega transfigura-o em “dramitico”. Veja-
-s¢ 0.C., vol. IV, 173.
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realizado por Ortega, desde que em 1917 funda E/Sele em 1923 a Revista
de Occidente, criando sucessivos canais de acesso a um vasto ptiblico, o que
s6 lhe engendra antipatias no 4mbito estritamente académico...Ora, isto
significa igualmente que sé no quadro de uma afectividade de tipo especial
é possivel criar empatia com a contemporaneidade e, assim, aproximd-la ao
pensar. E o que define como “jovialidade”, “o estado de dnimo em que cos-
tuma estar Jove”, el temple espiritual bem humorado, em que “brota e vive,
Boresce e frutifica a cultura” (VI, 348; 130), anterior 4 sua cristalizacio
teorética, 2o acinzentar-se das cores na realidade espectral dos conceitos
(VI, 349; 131). “A seriedade vem depois...” (VI, 348; 130), também no
que respeita 4 filosofia. Mas:

“:Quién sabe, no obstante, si bajo este aparente ascetismoy distanciamento
de la vida, que es el estricto pensar, no se oculta una mdxima forma de vita-
lidad, su lujo supremo! jQuién sube si pensar la vida no es anadir al ingenuo
vivirla un magnifico afin de sobrevivirlal” (V1, 349; 132)

Ora, ¢ neste inimo jovial e honrado de claridade filoséfica, para l4 da
ingenuidade do mero viver, que considero devermos compreender o simil
do “cerco de Jeric6” como introdugio  questdo do método da filosofia
em Ortega.

2. O dramatismo das trompetas

“En el asedio ideoldgico, la melodia dramdtica consiste en mantener des-
pierta siempre la conciencia de los problemas, que son el drama ideal. Yo espero
que esta tension no falte, por ser el camino que emprendemos de tal naruraleza
quue gana en atractivos conforme va avanzando. * (1, 279; 25-26)

Posta a filosofia em cena como um assédio, em que sio agentes € acto-
res as ideias, deve o tom — o 4nimo, a situagdo afectiva - ser mantido com
coeréncia, de tal modo que se garanta a acentuagio do que, na verdade,
interessa: “os problemas”, enquanto “drama” das ideias. E é que “/a ex-
trafia aventurd que a las verdades acontece” consiste em que se ddo num
palco temporal, de apropriagio histérica, sem com isso deixarem de ser,
elas mesmas, alheias a esse tempo, que tio s6 ¢ o da sua presenga fugaz na
mente — cena - humana (I, 281; 28). Numa palavra: unido das dimens&es
de temporalidade ¢ acronia, a montagem teatral, que a filosofia leva me-
todicamente a cabo, abre a perspectiva, que permite converter as coisas em
problemas (IV, 323; 92).

Mais importante que a designaggo de “perspectivismo” metddico, que
Ortega faz sua (1, 286; 35), ¢ a atengdo recta 4 “latente wragédia ontolégi-
ca” (IV, 323; 92) inerente a esta operagio. Apice da radicalidade do homo
theoreticus, a filosofia é aquela “audacia del hombre que le lleva a negar pro-
visionalmente el ser y al negarlo convertirselo en problema”. Pois, na verdade,
“no hay problema teorético si no se parte de algo que es, que estd indiscutible-
mente abiy, no obstante o por lo mismo, se lo piensa como no siendo, como no
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debiendo sev. La teoria [...] empieza, pues, negando la realidad, destrayendo
virtualmente el mundo, aniquildndolo: es un ideal retrotraer el mundo a la
nada, a la ante-creacion, puesto que es un sorprenderse de que sea y un rehacer
hacia atrds el camino de su génesis.” (IV, 322; 91).

Hid, pois, toda uma encenagio, um fazer de conta sistemdtico, uma
atitude mental que permite descobrir na sua dimensao problemdtica o que
o viver, enquanto “estar ocupado” no mundo com as coisas — a expressio
é de Ortega (III, 311; 73), apesar dos evidentes ecos heideggerianos — ndo
descobre. De facto, ao contririo do que acontece no “herofsmo teorético”,
o dia-a-dia oferece-nos sem parar “problemas priticos”, isto ¢, solicitacoes
de “aquella actitud mental en que proyectamos una modificacidn de lo real, en
que premeditamos dar ser a lo gue atin no es, pero nos conviene que sea.” (111,
322; 90). Um problema deste tipo &, precisamente, “o que se pode resol-
ver” (I11, 310; 72), o que, j4 de antemio, ¢é resolivel. E ¢ assim, também,
que a ciéncia — hoje dirfamos, a recnociéncia - concebe os problemas de
que se ocupa: “para el fisico es problema lo que en principio se puede resolver,
la solucidn le es, en cierto modo, anterior al problema” (IV, 320; 88). Por isso
o pragmatismo, cujo modelo de teoria é a pritica cientifica, coincide com
esta em considerar que “um problema insolivel no seria um problema”
(I1, 310; 71). Admitir a hipotética insolubilidade de um problema ¢ con-
verter a realidade em ideal: e a isso 56 a filosofia, enquanto “atitude pura,
radicalmente teorética”, aspira. Ela ¢, pois, digamos, pura mise en scéne on-
tolégica: negagdo da evidéncia da coisa ¢ assédio ao que nio é coisa. Algo
assim, dir-se-ia, como um estrangulamento ideal da realidade, mediante a
ficgio do seu ndo ser. Como consegui-lo sem edificacio do fingimento?
E € ai que a “melodia dramdtica” das crompetas é imprescindivel para man-
ter desperta e em tensdo a consciéneia rarificante dos problemas: o cerco
que estrangula Jericé nfo ¢ real, mas ideal. Estd pendente da gravidade
da ameaga que soa no sopro dos cornos: o poder estentéreo do Deus dos
Hebreus, cuja alianga a Arca atesta.

Nio desilude Orrega a sua fonte mais vernacula: a sua rafz na terra que
ndo s6 produziu e/ Quijote mas também o teatro do Siglo de Oro, a grandio-
sidade barroca da palavra em forma de experimento do mundo ¢ experién-
cia do especrador, que em vez de assistir a uma representagio ou de viver
ingenuamente imerso numa situagdo, une o ver a distincia e o sentir-se
envolvido no perspectivar de um problema. Drama, pois, ¢ a aventura em
palco da verdade, nas ideias em que se desvela. Compreende-se, entdo, a
importincia, de outro modo incémoda, do ritmo estridente das trompe-
tas. E esse ruido que mantém alerta, misto de desafio e ameaga, para, por
fim, no alarido final, unissono, permitir derrubar — ndo técnica mas espiri-
tual, intencionalmente - a muralha e atacar o bastido do problema.

Que problema?
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3. O sitio a cidadela filoséfica

“De lo externo y abstruso [...] descenderemos a asuntos mds inmediatos,
tan inmediatos que no pueden serlo mds, como que son nuesira misma vida, la
de cada cual. Mds atin, vamos a descender audazmente por debajo de lo que
suele cada cual creer que es su vida ¥ que es sdlo la costra de ella; perforando
ésta vamos 4 ingresar en zonds subterrdneas de nuestro propio ser, que nos per-
manecen secretas de puro sernos intimas, de puro ser nuestro ser.” (I, 279; 26)

O tema das Lic6es, como o titulo do livro indica, é “o que ¢ a Filoso-
fia”. De al a importincia da metifora metédica: a romada de Jericé ¢ o
chegar ao coragio do que anela e busca a Filosofia, mediante um acercar-se
circular, centripeto, que vai da mais externa “circunstincia” 4 “circunstin-
cia” mais imediata, e desta ao “eu”, para o “perfurar” (I, 279; 26) até ao
cerne da sua intimidade. Nio sio, pois, sete mas quatro os sitios ou “giros”,
nesta lejtura,

O primeiro circulo, com grande fanfarra, ¢ o que ocupa as 3 primei-
ras LicBes. Comega por desenhar a circunstincia ou situacio da filosofia,
penosa a partir de meados do século XIX, pela aceiragio explicita do que
Ortega chama o “imperialismo da fisica” e o “terrorismo dos laboratérios™,
conduzindo ao seu “angostamento” extremo: mera teoria do conhecimen-
to cientifico, positivista e pragmitica, que se move em torno do modelo de
exactiddo, confirmacio experimental e utilidade prética que a modernidade
europeia inventou e impds. Razdo histérica deste quadro é a “sensibilidade
vital” de um tipo humano: o burgués comodista, dominador, industrioso.
Com ele, a filosofia entra em crise — porque reduzida, porque carente — e,
desse modo, exige de si prépria, “sem medrosidade”, uma mudanca. Esta
deve partir do “nosso tempo” mas o seu ressurgir 56 pode dar-se pela mes-
ma razio pela qual, inicialmente, “nasceu” (na Grécia): como “apetite”
radical e nativo de universo, como reacgio integral e teorética, capaz de o
acettar como problema. E ¢ assim que esta primeira circunferéncia se en-
cerra com uma pomposa definigio formal: ¢ a filosofia o “sistema integral
de atitudes intelectuais em que se organiza metodicamente a aspiragdo ao
conhecimento absoluto” (II1, 310; 71). E com uma certeza: “/a Silosofia es
una cosa inevitable” (1V, 317; 84).

O segundo circulo, mais estrito, ocupa-se do que Ortega chama uma
“introdugio” 1 filosofia (VI, 357; 142) propriamente dita, enquanto “sa-
ber do universo, de tudo quanto hd”. Supde, portanto, aquela primeira
“reducdo” da cultura cientifica 4 vida filoséfica — algo assim como um
passo intermédio aquele que o Husserl da Kisis dard, alguns anos depois,
da ciéncia a0 mundo da vida — e centra-se, nas licges IV e V, incluido o
comego da VI, na tematizagio do propésito filoséfico como herdica e pro-
blemdtica “teoria do universo”. Herédica, porque “tirdn hacia lo completo”,
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porque exposicao “al mdximo peligro intelectual” (IV, 98), no exercicio de
plena liberdade, ao assumir o “imperativo de autonomia” (V, 335; 111),
os principios de “pantonomia” ou universalismo {V, 336; 112-113) e, ao
contrdrio do silencioso abismo mistico, de “transparéncia” (V, 342; 120).
Problemdtica, na medida em que a nogdo de “Universo” € ela mesma pro-
blemdrica. Se o primeiro aspecto € eminentemente grego, o segundo ¢ jd,
indefectivelmente, moderno. Pois, como montar um sistema sobre o in-
certo (“todo lo que hay”)? De que dados fidveis partir? Ou seja: vencida a
ingenuidade da atitude natural da filosofia grega, desponta a consciéncia
critica moderna que se centra no “problema de lo gue segura, indubitable-
mente hay.” (V1, 359; 145)

Entramos, assim, no terceiro circulo, passando da “preparagio para fa-
zer filosofia”, em que era fundamental a jovialidade, a “fazer filosofia” pura
e dura, em que a seriedade do especialista se imp6e (VI, 345;126). Isto
waduz-se em “hablar de las cosas obligindonos a verlas mientras las vamos
meditando” (V1, 357; 142). Este novo aperto metédico do cerco ocupa
as Liges VI a VIII e tem como pélo noemdtico a histéria da prépria fi-
losofia no que, para Ortega, muito fenomenologicamente, ¢ o seu cami-
nho impardvel para a descoberta do “eu”. Em nenhum momento estd o
pensador espanhol mais préximo das andlises de Husserl, que esse mesmo
ano proferira em Paris, em 23 ¢ 25 de Fevereiro, as famosas conferéncias,
embrido das Meditagges cartesianas, aparecidas dois anos depois. A questio
fulcral ¢ a da busca da evidéncia: “ef cardcter que adgquicren nuestros juicios
o frases cuando lo que en ellos aseveramos lo aseveramos porque lo hemos visio”
(V1, 350-351; 134). Esta é levada, em percurso eminentemente moderno,
da periferia ao centro: do realismo ingénuo do mundo antigo (Grécia,
“primitiva” porque anterior & descoberta da subjectividade), ao Idealis-
mo moderno (o reconhecimento da importincia da éprica subjectiva), da
diivida metédica cartesiana — mera “mise-en-scéne de outra ideia muito
maior” (VII, 156) - 4 realidade do sujeito que pensa, deste A correspon-
dente idealidade do pensado e desta & resposta & pergunta inicial: De que
posso ter a certeza? Do Eu! “La primacia tedrica de la mente, del espiritu, de
la conciencia, del yo [...] como hecho universal: es el hecho primario del Uni-
verse” (VII, 367; 159). Mas, ai, “al decir Yo me digo a mi mismo: pongo mi
ser con s6lo referirme a &, esto es, con sélo referirme a mi. Yo soy en la medida
en que vuelvo sobre mi, en que me retraigo hacia el propio ser — no saliendo
Juera sino en un perpetuo movimiento de retorno.” (V11, 373; 167) Como o
falcdo cagador (geriflte), que sempre volta ao punho... Nio € isto “trato
exclusivo consigo mesmo™? “Al encontrar el verdadero ser de nuestro Y0, 1OS
encontramos con que nos hemos quedads solos en el universo, que cada yo es,
en su esencia misma, soledad, radical soledad.” (V11, 374; 168) “Libertar o
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eu da sua exclusiva prisio”™ eis o que constitui “e/ tema de nuestro tiempo™,
(IX, 391 € 392; 195 e 197).

Passamos, assim, ao quarto e dltimo sitio da cidadela floséfica, que
ocupa as Li¢Ses IX a XI ( 388 ss.; 197 ss): a recuperagdo do mundo do ey
na plenitude do que é “a minha vida”, “a realidade primordial do univer-
so” (IX, 404; 213). Indubitdvel ¢, pois, nio o eu fechado, que engoliu em
si 0 universo, mas o eu aberto a0 mundo, que é “o meu”: “lo indubitable e
una relacion con dos términos inseparables” (IX, 403; 211). E a isso, que sé
na filosofia vem ao exercicio pleno, chama Ortega, em 1929, vida: “paisaje
tan viejo, el mds nuevo” (IX, 405-406; 215). Mas “la vida es secreto”: a “rosa
fntima” de Jericd, que nenhum ataque directo desfloraria, mas que agora,
numa aproximagio envolvente - quase um abraco, que foge totalmente
metdfora bélical — vai ser visitada no seu ser mais recéndito, que nio ¢ “o
que se passa nas minhas células” (X, 413; 227), biologicamente, nem na
sua tradugio psicoldgica, mas no préprio facto de viver, aquilo que é mais
préximo de cada qual. A “intimidade” é o sibito ¢ imprevisto “encontrar-
-se vivendo” (X, 415 ss; 230 ss), forcado a decidir o que vamos ser, na
“incesante forzosidad de resolver el problema de st misma®, pura e impreme-
ditada faruricdo: ser, paradoxalmente, o que ainda ndo é. Pouco importa o
crescendo heideggeriano destas duas dltimas ligges, claramente herdeiras da
analitica existencidria de Sein und Zeit, no que se refere quer ao estilo quer
ao tema das “categorias da vida” (X e XI). Puro enraizamento no “ainda
ndo”, a vida ~ em cada instante dilatada num “tempo real interior” (XI,
433; 256) — ¢ 0 que cada qual estd destinado a viver, mas que alcanca com
o filésofo um especial paroxismo. Com Fichte, contra Fichte, identificado
com “filosofar é ndo viver™, Ortega procura terminar o seu curso com a
resposta 4 pergunta que lhe deu titulo, defendendo que “flosofar es una
Jorma particular de vivir que supone el propio viviy” (X1, 424; 244). “Fazer
filosofia”, cume do “fazer teorético”, € um “ocupar-se do mundo” “fingin-
do que ndo vivo™: “es un virtual desvivirse o no vivir® (X1, 428-429; 251),
“un desvivirse por cuanto hay o Universo — un hacer de s tugar y hueco donde
el Universo se conozca y reconozea” (X1, 430; 253).

Chegados ao centro, contudo, onde estamos? A que centro chegamos,
no “des-viver-se” que € o mais puro cumprir-se da vida? Breve evocagio

8 E particularmente interessante a presenga de Fichite ao longo das LigGes, quer peta culminagio idealista
da histéria da filosofia, enquanto alcangar do eu como cerne do flosofar (Ligio VIL), quer pelo comen-
tirio, tacticamente nfio menos importante, da tese fichteana de que “Filosofia € propriamente nfio viver e
viver, propriamente, nfio filosofar™ (Ligio IV, 323; 93). Ortega recolhe, comenta e transforma ambas as
referéncias, fazendo da sua filosofia uma continuagiio e superagiio do gue antes introduzira como sendo
de Fichte (Ligdes VIl e X}, que, assim, aparece como antecedente da sua propria via. Tdcita mas, por isso
mesing, ainda mais sigrificativa € a defesa da tese de que “no deseanos wna cosa porgue la hayanos
visto antes, sino al revés” (X1, 435; 258), em que se transmuta a que Fichte defendeu na 2* Nota i edigiio
dinamarquesa das Ligges sobre o Destino do Sibio: “O impulso € o primeiro e supremo no homem™ - “um
dom faz-nos felizes, porque era um bem para nés antes que o receb@ssemos™.
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tdctica do “velho e divino Platdo” (XI, 429; 252): o desinteressar-se con-
templativo da filosofia é & mais pura erdtica, que se interessa pela mesmida-
de de cada coisa e termina mostrando-se, afinal, como “enamoramiento”
(XI, 434; 258).

E ¢ neste ponro que despertamos para o que constitui 0 momento final
da nossa meditagio:

4. Limites da metdfora metodolégica: a “conquista” de “Jericé”.

Voltamos ao principio. Que nos dizia a evocagio do “cerco de Jericé™?
Metdfora do método, ficciona um assédio. Mertdfora da accio de filosofar,
procura o sancta sanctorum que, irreduto, escapa ao saber cientffico e ao
trato quotidiano com o mundo, porque, afinal, constitui o mais intimo ¢
poderoso do préprio curso do assalto: o que se guarda na arca, a alianga.
Mais que garantia de que a forca dramaticamente exibida nio ¢ mera fic-
a0, a arca ¢ 0 que une o que estd, ja de antes, mas cada vez mais intensa-
mente, em relagio.

"Nos iremos aproximando en giros concéntricos, de radio cada vez mids
corto e intenso, deslizdndonos por la espiral desde una mera exterioridad con
aspecto abstracto, indiferente y frio hacia un centro de terrible intimidad, paté-
tico en si mismo, aungue no en nuestro modo de tratarlo. [...] Vamos a descen-
der audazmente por debajo de lo que suele cada cual creer que es su vida y que
es solo la costra de ella; perforando ésta vamos a ingresar en zonas subterrdnens
de nuestro propio ser, que nos permanecen secretas de puro sernos intimas, de
puro ser nuestro ser.” (1, 279; 25-26)

Mais amoroso que bélico, o assédio procura, como Novalis, a flor azul,
o rosto de [sis, debaixo de todos os véus. E ¢ indiferente encontrar nele o
sorriso da amada ou o reflexo do préprio, pois, num ou nourro caso € o
mais caracteristico do humano que € encontrado. Uma Antropologia, por-
tanto? Sim, mas muito mais 3 maneira heideggeriana que scheleriana, ao
contrdrio do que defende Orringer®, por exemplo. E o universo que se revé
nessa intimidade, aberta pela pre-ocupagio vital; € o universo que adorme-

9 Na conclusiio do excelente estudo e cotejo de lextos que constitei Nuevas fuentes germdnicas de ;Qud
es filosafta? de Ortega, Nelson ORRINGER, embora atribuindo a Heidegger @ influéncia decisiva na
“transicidn entre una erientacion filosdfica antropoldgica y otra que, sin abandonar ésta, se mueve en
un sentide ontoldgico” (p. 138) considera que “de Scheler parece proceder el plan general de la obra,
la idea de anteponer la sociologia del saber a la meiqfisica” (137), além da sua presenta significar “ur
acio de afirmacidn por parte de Ortega frente al nuevo filésofo Heidegger™ (139), Com respeito pela
investigaciio & intuilo comparatistico do autor, bem docusnentado, niic me parece de maneira nenhuma
que, nesta obra, a “sociologia” filosdfica, de inspiragio schelerinna, tenha mais peso que a ontologia.
E mesmo aceitando o conhecido prurido orteguiano de originalidade, em defesa de uma hipotética acu-
sagiio de “inspiragio” em Ser ¢ Tempo, do que ndo hd divida ¢ de que a orientago da exposigiio acerca
do que ¢ filosofia, sobre a base da sua histéria, conduz & problemdtica ontolégica do que ¢ ¢ humano.,
enrquanto vida que faz de si “fugar y hueco™ em que o universo - “odo fo qite hay” - se conhece e reco-
nhece. As Ligdes culminam, pois, como em Heidegger, ndo tante na dimensdo antropoldgica mas na mais
propriamente ontoldgica do humano.
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ce na des-preocupagio da vida quotidiana. As cAmaras secretas do “puro
ser o nosso ser” s3o o humano aberto ao mundo envolvente, multimodo
de formas e racionalmente estruturado, naquilo que serd, muito em breve,
sistematicamente designado como Razdo vital. O palco em que as dramatis
personae actuam ¢é o da vida histérica, com os seus sonhos e lutas, mas tam-
bém sorrisos. Talvez seja mais ajustado, por isso, terminar nfo tanto com
o grandioso alarido bélico, que antecede a conquista e, nfo esquegamos, a
razia de Jericé - de que, simbolicamente, s6 ¢ poupada a rameira ¢ a sua fa-
milia! — mas com outra metifora teatral, jovialmente invocada por Ortega,
no final, em que se proclama o amor a um... jerico.

“No hay modo de escaparse a la condicion esencial del vivir, y siendo ella ln
realidad, lo mejor, lo mds discreto es subrayarlo con ironia, repitiendo el gesto
elegante del hada Titania que en la selva encantada de Shakespeare acaricia la
cabeza de asno.” (X1, 438; 264)
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