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RESUMEN: En la tradicion historiografica, el proceso de llegada del
culto cristiano al mundo rural siempre se ha visto como un «combate»,
una oposicion entre dos mundos. Las evidencias disponibles para el
territorio de Lusitania muestran una evolucion histérica diferenciada,
con varias etapas intermedias. De este modo, se analizan las evidencias
disponibles, con una mirada a la literatura disponible, las evidencias en
los lugares de habitacién (las villae), en el mundo funerario y en la cultura
material. De los ejemplos disponibles se desprende un proceso matizado,
que comienza en el ambito familiar y con una serie de evoluciones que
materializan cambios mas profundos en curso, especialmente en las
formas de organizacion social de las distintas comunidades.

PALABRAS CLAVE: Lusitania, Villa, Antigiiedad Tardia, mundo
funerario, cultura material.

SUMMARY: In the historiographical tradition, the process of arrival of the
Christian religion to the rural world has always been seen as a “combat”,

an opposition between two worlds. The available evidence for the territory
of Lusitania shows a differentiated historical evolution, with several
intermediate stages. In this way, the available evidence is evaluated, looking
at the existing literature, the evidence in the dwelling places (the villae),

the funerary world and the material culture. By the examples we perceive
anuanced process, which occurs beginning in the family sphere and with a
set of evolutions that materialise deeper changes in progress, especially in
the forms of social organisation of the various communities.
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1. DECONSTRUYENDO PARADIGMAS:
ENTRE EL COMBATE Y LA POROSIDAD

The demons even persuaded them to build temples to
them and to place therein images or statues of wicked
men and to set up altars to them, upon which they
should pour out for them blood both of animals and
even of men. Furthermore, many of the demons who
had been expelled from heaven now preside over the
sea or streams or fountains or forests, and in similar
fashion ignorant men who do not know God worship
them as gods and offer them sacrifice. In the sea, they
call upon Neptune; in the streams, the Lamias; in the
fountains, the nymphs; in the forests, the Dianas, which
are all worthless demons and evil spirits, who trouble
and harm infidels who do not know how to fortify them-
selves with the sign of the cross.

Martini Episcopi Bracarensis, De correctione
rusticorum,

C.8
(Barlow 1969, 75)

Los famosos pasajes del discurso de San Martin de
Dumio (c. 519-579 d. C.) simbolizan un paradigma
que ha dominado la percepcion de la cristianizacion
del mundo rural durante casi dos milenios: el comba-
te, una forma de cruzada librada desde las ciudades
contra el campo atavico, lugar donde se mantenian y
persistian antiguas formas de religiosidad. Mientras
las ciudades habian entrado en la 6rbita cristiana,
domesticadas por la enérgica accidon de los obispos
y sus agentes, el campo seguia siendo un territorio
habitado por entidades paganas que se manifestaban
en todo momento, controlando constantemente a los
rustici. Estas apariciones eran frecuentes en lugares

propicios, yafuera en espacios naturales privilegiados
(«cursos de agua», «fuentes», «bosques») o en templos
yresidencias aisladas. Por tanto, eranecesario erradicar
estas creencias, purgar el campo de estas experiencias
arcaicas. Estavision maniquea (utilizando el concepto
ensus significantes actuales e ignorando su contenido
sociohistorico) tipicade laépocaha condicionado desde
entonces nuestra lectura del proceso, ignorando dos
componentes fundamentales.

Enrealidad, en gran medida, los agentes del mun-
do urbano y del mundo rural no eran opuestos, sino
simbidticos y, mas a menudo de lo que pensamos,
el mismo: durante el periodo histdrico en cuestion,
los principales protagonistas se movian entre ambas
esferas, porque no vivian separados entre la ciudad y
el campo, sino en estrecha conexion y constante inte-
raccién. De hecho, la tradicional visién decadentista
que supone un éxodo urbano al campo, subitamente
animado por la presencia de habitantes de la ciudad
que huyen del caos, esta en total contradiccion con este
supuesto de cristianizacion del paisaje rural: scémo iban
acristianizarse los risticos si el campo estaballeno de
urbanos que se habian refugiado en éI1? Asimismo, y
como complemento del componente anterior, hay que
senalar que, enlaprimera fase, los ritos yla predicacion
cristianos se afiadieron al bagaje religioso previo. Como
muestran claramente los conocidos textos de Ausonio
(Ephemeris11.2,véase Green 1991, 7-8 y la traduccion
del original en White 1919), el sentimiento cristiano
se amolda a una forma preexistente de religiosidad
doméstica, en la que se inserta con naturalidad y sin
oposicion declarada; estas surgiran posteriormente,
acompanando a marcos conflictivos mucho mas am-
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plios y significativos en los ambitos politico, cultural
yreligioso (Bowes 2007, 143 y ss.). Por lo tanto, el pa-
norama del combate martiniano es especifico del siglo
v, en tanto que a lo largo de los siglos 1v y v tenemos
constancia de una experiencia religiosa diferente, en
la que el paganismo y el sentimiento cristiano inte-
ractuaban de forma distinta.

De acuerdo con estos supuestos, la cristianizacion
del campo debe contemplarse desde otras perspectivas,
distintas dela tradicional: en lugar de una cruzadalan-
zadapor unajerarquia estableciday activa en el siglo v,
que significaun paisaje dual en su oposicion intrinseca,
debemos considerar en cambio un movimiento fluido
enmarchadesde el siglo1v. Fluido porque se adaptoy
conformo a un marco religioso preexistente, a su vez
fluido, multiforme y complejo; y también porque se
desarrollé en dependencia de agentes individuales,
enlamedidaen quelareligiosidad pagana tradicional
in rure se movia mucho por la accion de domini que
favorecian la domesticidad de los ritos, extendiendo
al ambito doméstico las redes de sociabilidad caracte-
risticas de las sociedades mediterraneas. En este caso,
también hay que darse cuenta de la evolucion de las
residencias tardoantiguas: espacios progresivamente
mas monumentales, cada vez mas semipublicos y que
albergaban formas de expresion de un poder privado
(de cada dominus) pero que se expandian a los circui-
tos del entorno o incluso a &mbitos interlocales (con
extensa bibliografia véase, sobre todo, Ellis 1991). En
otras palabras, las practicas religiosas cambian porque
la casa, hasta entonces privaday restringida, se abre a
lacomunidad circundante, que en el mundo rural tiene
jerarquiasbien definidas. Esta toma de conciencia su-
puso, naturalmente, que cada propietario eligiera sus
propias formasy contenidos para expresar este poder.

Por tanto, y en resumen: en lugar de un movi-
miento repentino, iniciado en el siglo vi a partir de una
jerarquia urbana, la cristianizacion del campo debe
entenderse como un movimiento lentoy contingente
(por particularista) en marcha desde un momento
indeterminado, pero que por primera vez podemos
rastrear con evidencias arqueoldgicas y referencias
textuales a partir del siglo 1v. Esto implica considerar
las primitivas evidencias cristianas como un proceso

interno al ambito doméstico local y no como un movi-
miento exdgeno, emanado de una jerarquia eclesias-
tica de matriz urbana. Se trataria, pues, de un paisaje
rural que recibe las nuevas tendencias procedentes
de entornos urbanos, porque los agentes circulan
entre un espacio y otro. Esto conlleva porosidad en la
transmision deideas o, en otras palabras, la concepcion
del campo no como un bastién de paganos, sino como
un universo donde llegan y se infiltran lentamente las
nuevas tendencias, los nuevos sentimientos y percep-
ciones traidos por las élites, que son las que pueden
moverse entre estos espacios. Elites que, en el paisaje
rural, transmiten estos conceptos esencialmente en el
ambito doméstico, al que pocos tienen acceso, pero
con una difusién progresiva a partir de las cadenas de
relaciones sociales establecidas de forma jerarquica
y, por tanto, informal.

Esta es precisamente la tarea mas ardua si tra-
tamos de contrastar las evidencias arqueoldgicas con
los marcos de la Historia tradicional: la escasez y el
mutismo de los datos literarios de que disponemos.

2. EL ESTUDIO DE LA CRISTIANIZACION
DE LA LUSITANIA: DE LOS TEXTOS
A LAS EVIDENCIAS ARQUEOLOGICAS

2.1. La literatura disponible

Conocer los primeros pasos de la presencia cristiana
en Lusitania (fig. 1) es una tarea ardua si consideramos
Unicamente los testimonios literarios. La primera
referencia surge en un momento relativamente tar-
dio (c. 256), en la Ep. 64 de Cipriano de Cartago, que
menciona un obispo y una comunidad cristiana en
Augusta Emerita, lo que presupone una comunidad
bien establecida y organizada y, asimismo, la exis-
tencia de una fase anterior silenciosa de movimiento
organizativo e implantacion social.

Siguen prolongados «vacios», lagunas, a excepcion
delas menciones conciliares, mas estas, objetivamente,
ofrecen pocas posibilidades de conocer la evolucion
social del proceso.

Ya para el siglo vi contamos con un documento
excepcional: las Vitas Sanctorum Patrum Emeritensium
(VSPE), un conjunto de cinco narraciones, fechadas
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Figura 1: Localizacién de los sitios de

referencia en el contexto peninsular.

1 - Quinta das Longas; 2 - Monte da Cegonha; 3 - Torre de Palma; 4 - Terrugem; 5 - Pombais; 6 -
Silveirona; 7 - Sao Cucufate; 8 - Milreu; 9 - Cerro da Vila

entre 530 y 620, que nos ofrecen una vision privile-
giada de la Mérida coetdnea, inmersa en este periodo
en un notable dinamismo. Su nombramiento como
sede de la diocesis hispaniarum a partir de 297 habia
catapultado a Augusta Emerita, proporcionandole una
notable centralidad politicay decisoria, reflejada en su
atractivo para acoger a influyentes protagonistas. De
hecho, la ciudad cuenta con unaimportante coleccion
de testimonios publicos y privados: «Ninguna otra
ciudad de Hispania, y muy pocas de Occidente, han
legado tal cantidad de personajes historicos cuyos
nombres conocemos, incluyendo sus biografias» (Sastre
de Diego 2016, 11).

El elemento mas importante paranuestro analisis
reside en la forma en que la Iglesia (y sus agentes) se
convierten en un actor clave, no solo en la gestion del
mundo urbano, sino también como activo promotor
en el mundo rural. Mientras que para el noroeste pe-
ninsular el relato de San Martin de Dume nos remite
aun universo campestre salvajey ain indomito, para
los alrededores de la capital provincial la Iglesia es
protagonista activa. Destaca la historia del obispo

Paulus que, tras curar milagrosamente la enfermedad
de la esposa de un senador, recibié de éste una enorme
hacienda con todos sus jornaleros (VSPETV, 1-18). Tras
la muerte de Paulus, la propiedad pasé a su sobrino
y sucesor, Fidel, quien, al morir sin descendencia, la
leg6 alaIglesia. Otro miembro de lajerarquia, el abad
Nanctus, se beneficid de una donacion del propio rey
Leovigildo y recibi6 una propiedad cerca de la ciudad.
Sin embargo, su destino fue distinto: disgustados por
su aspecto humilde, los labradores se reunieron y lo
asesinaron (VSPE 111, 8-15). Lo que siguié muestra
como habian cambiado los valores sociales, éticos y
judiciales en comparacién con el mundo romano: lle-
vado alajusticiareal, el monarca dejo laaplicacion del
castigo al juicio divino, alegando que, dado que el abad
era un funcionario de la Iglesia, no debia inmiscuirse
en este ambito. A pesar de ser liberados, los labrado-
res fueron atormentados por los demonios durante
varios dias, hasta que sufrieron una muerte atroz. En
la practica, el poder judicial laico se ha vaciado hasta
tal punto que ni siquiera su maximo representante se
atreve a ejercerlo.
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Los ejemplos de Paulusy Nanctus nos muestran
como durante el siglo vilos agentes eclesiasticos eran
elementos centrales en la vida rural, organizando el
ritmo cotidiano. También son testimonio de los pro-
fundos cambios en relacion con los cédigos éticos y
juridicos que el anterior mundo romano tenia como
principios basicos: la transferencia de la propiedad,
la pérdida de capacidad de maniobra de la autoridad
politica secular, o la reformulacion de los principios
y normas de convivencia. Sin embargo, el estudio de
este proceso cuenta con determinados interrogantes,
no solventados por el famoso relato de la vida de los
prelados: por ejemplo, los dos presbiteros reciben la
propiedad, pero élo hacen como agentes individuales o
dentro del marco institucional? El ejemplo de Paulus,
que legd la propiedad a su descendiente, y solo con su
muerte se transfirié lapropiedad dela tierraalaiglesia
metropolitana, nos muestra las etapas del proceso, la
vaguedad del marco juridicoy también el hecho de que
laIglesia, como agente, atin no tenia consolidadas sus
esferas de influencia en el marco territorial, en el que
lainfluencia personal seguia siendo decisiva.

2.2. La investigacion arqueoldgica

En el panorama portugués, el estudio del mundo
paleocristiano o dela cristianizacion raravez ha contado
coninvestigadores de campo suficientemente cualifica-
dos para comprender larealidad arqueoldgica alaluz
de las problematicas historicas. Es justo elogiar, a este
respecto, la contribucion pionera de Abel Viana que,
con su excepcional sagacidad, individualizo e identificd
muchos de estos elementos desde una perspectiva
arqueoldgica (1946;1949;1958-1959), aunque buscara
mas postulados étnicos e identitarios que culturales.

Lavision tradicional situaba el foco enla evolucion
de los estilos, en un enfoque emanado de la Historia
del Arte, que buscaba definir patrones identitarios
siguiendo la estela de la Histoire événementielle, que
permitiaidentificar alos protagonistas a partir de los
estilos artisticos, como ejemplifica el paradigmatico
estudio de D. Fernando de Almeida (1962). Tras un
prolongado silencio de treinta afios carentes de una
produccién bibliografica significativa —caso tinico en
el panorama europeo—, dicho enfoque adquirié un

nuevo rumbo con M. Justino Maciel, en 1996, que, aun
primando los soportes artisticos (planimetrias arqui-
tectdnicas, mosaicos, pinturas, técnicas escultoricas),
conjugo lalectura estilistica con la de los textos litera-
rios. Novedosamente, este trabajo ya incluye algunos
componentes arqueoldgicos (principalmente de la
excavacion en Montinho das Laranjeiras, Alcoutim),
aunque sin analizar datos estratigraficos o contextuales.

Solo en el presente milenio, con unanueva genera-
cion de investigadores, se hallevado a cabo un analisis
basado en testimonios de cultura material, descritosy
analizados conrigor. El panorama de la investigacion
se ha beneficiado de importantes contribuciones re-
cientes, que han permitido un avance sustancial en
el campo del conocimiento de la provincia de Lusita-
nia, consiguiendo pasar del paradigma tradicional de
«lecturaestilistica» de la Historia del Arte a un sélido
corpus de datos arqueoldgicos con contextos.

La evidencia arqueoldgica sirve de soporte al
analisis, complementada con los datos literarios y la
tradicional vision artistica, pero reconfigurada en su
estudio por estar libre de presupuestos identitarios.
Parala ciudad provincial, destacala visidon de sintesis
de Isaac Sastre de Diego (2010), complementada con
el estudio territorial de Tomas Cordero Ruiz (2013),
que aporta contribuciones especificas (Cordero 2013,
297-300), entre otros muchos datos, en linea con
tradiciones investigadoras iniciadas con anterioridad
en el espacio extremeio, con autores como Enrique
Cerrillo y Luis Caballero Zoreda. En el caso de Por-
tugal, lainvestigacion se ha beneficiado de numerosas
contribuciones, destacando la sintesis de Melanie
Wolfram (2011), asi como el estudio de Ana Jorge
(2002) sobre los territorios episcopales. La tematica
del mundo funerario ha atraido la atencion de los in-
vestigadores (Bernardes 2017; Rolo 2022), asi como
larecuperacion de datos de las antiguas excavaciones
en el yacimiento de Silveirona, en Estremoz (Cunha
2008). En estos aios también se han publicado textos
sobre la complementacion y cotejo entre los datos
arqueologicos y las referencias literarias (Carneiro
2009a; 2009b; 2019).

Hay que senalar, sin embargo, que muchos ya-
cimientos emblematicos para entender este proceso
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permanecen en lasombra, a pesar de las excavaciones
arqueologicas que han tenido lugar en ellos a lo largo
delos anos. Los datos de algunos yacimientos que han
sido excavados en diferentes momentos, pero nunca
publicados de forma sistematica y detallada, pueden
ayudarnos acambiar nuestra percepcion delos procesos
arqueoldgicos, como ha quedado patente a partir de
lapublicacion de tres estudios de caso reevaluados en
profundidad por Melanie Wolfram (Torre de Palma,
Silveirona, Vila Verde de Ficalho: 2011, I1: 207-280).
Otros lugares de gran importancia, como Santa Vito-
ria do Ameixial (Estremoz), Pisdes (Beja) o Quinta
das Longas (Elvas), siguen a la espera de analisis que
nos permitan comprender como encaja la presencia
cristiana en ellos.

Estas son las principales obras que plantean
sintesis a partir del analisis de grandes volumenes de
datos. Se suman a un gran ntimero de otros estudios
sobre temas relacionados con la cristianizacion, asi
como a un mayor conjunto de evidencias de campo
que se han publicado, ya sea en el sector de la inves-
tigacion planificada, de las intervenciones fruto de la
arqueologia preventiva —la denominada en Portugal
como Arqueologia de contrato— o de larelecturabajo
un nuevo prismade datos antiguos, amenudo olvidados
en los depdsitos de los museos. Teniendo en cuenta
esta serie de aportaciones, podemos constatar que la
forma en que percibimos la presencia paleocristiana
en Lusitania ha cambiado significativamente en los
ultimos afos.

2.3. La presencia cristiana en los contextos
habitacionales

La presencia cristiana cuenta con un testimonio ex-
cepcional en la pars urbana de la villa de Quinta das
Longas (Elvas) (fig. 2). El compartimento 5 est4 si-
tuado en el peristilo, justo al lado del abside sur de la
sala principal (planta en Almeida y Carvalho 2005,
fig. 11). Esta posicion en el circuito central de la casa es
extremadamente importante: no se trata de un lugar
oculto, una sala periférica o incluso una construccion
anexa al edificio, sino de la sala contigua al ambiente
mas destacado, y en un lugar ineludible en el circuito
de transito de la casa. Aqui, en este compartimento 5,
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encontramos un mosaico con chrismon, emplazado
en un pavimento sobreelevado, lo que le confiere un
protagonismo natural, remarcado por su situacion en
elinterior del dbside. Es decir, la disposicion es acorde
con su habilitacién como espacio de predicacién, en
el que el orador cuenta con el preceptivo escenario
para su accion: destacado por la elevacion del sueloy
enmarcado por el abside.

Elmosaico de Quintadas Longas, si bien es excep-
cional en Lusitania, no es un ejemplo tinico en Hispania,
lo que tampoco le resta singularidad. Conocemos un
crismon sobre pavimento de mosaico en la villa de-
nominada «de Fortunatus» (Fraga, Huesca), pero en
este caso el ambiente no presenta condiciones como
espacio de predicacion, lo que se evidencia en otra
ala, con la construccion de una basilica y baptisterio
en el angulo suroeste del gran peristilo (Chavarria
Arnau 2007, 192-195, con bibliografia), aunque de
etapa posterior. También tenemos otro crismoén en el
pavimento de mosaico de la villa de Prado (Valladolid),
que es muy pequeno y, por tanto, «[...] pasa casi desa-
percibido» (Torres Carro 1988, 194), lo que dificulta
suinterpretacion como simbolo efectivo de la difusion
de lanuevafe. En el caso de Fortunatus,las reducidas
dimensiones de la sala sugieren que pudo tratarse de
un oratorio privado, del tipo de otros dados a conocer
por lainvestigacion, como el espacio interior mencio-
nado por Ausonio, donde no era necesario mobiliario
litargico, ya que «[...] las palabras y las oraciones son
suficientes» (de nuevo Ephemeris 11.2). No se cono-
ce la cultura material de Quinta das Longas, ni hay
indicadores de uso litargico y/o algin elemento de
signo cristiano, pero el yacimiento elvense documenta
claramente la marca del chrismon en el pavimento de
una habitacion de enorme centralidad en el edificio.

Naturalmente, la presencia de este simbolo ha
suscitado dudas sobre su uso como marcador litargico.
Por ejemplo, los autores de la excavacion plantea-
ron la hipdtesis de que funcionase como un simple
porte-bonheur (Oliveira, Carvalho y Almeida 2011),
ignorando que en la época el simbolo tenia una con-
notacion especifica. Es cierto que el crismon se ha
relacionado con el uso «personal» por parte de la
familia constantiniana (Brandt 2007, 48), pero no
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Figura 2: Chrismon en la sala 5 de
Quinta das Longas (Elvas). Fotografia
de Danilo Pavone (2003), gentilmente
cedida por Anténio Carvalho
(projecto PEVLONG).

< o

Figura 2 — Chrismon na sala 5 dé Quinta das Longas (Elvas). Fotografia de Danilo
Pavone (2003), gentilmente cedida por Antonio Carvalho (projecto PEVLONG)

parece creible que en el territorio de Elvas, durante
el siglo 1v, hubiera alguien con vinculos, por lejanos
que fueran, con ese circulo. También hay que sefalar
que una de las mayores resistencias ala interpretacion
de este simbolo como elemento cristiano reside en el
hecho de que, en el ala opuesta del peristilo, hay un
ninfeo (nymphaeum) ricamente decorado con esta-
tuaria de pleno simbolismo clasicista (evitando aqui
el término pagano). Sin embargo, el yacimiento occi-
dental mas conocido que utiliza simbologia cristiana
en un contexto de culto, la villa de Lullingstone (Reino
Unido), presentaun mosaico en la sala principal en el
que Belerofonte, montado en el caballo alado Pegaso,
atraviesa a la Quimera, y en otro pavimento hay una
representacion del rapto de Europa por el toro en el
que se habia metamorfoseado Jupiter (Sessa 2018, 204
y ss.). La propia residencia de Fortunatus ya referida,
cuenta con varios mosaicos de tematica clasica, entre
ellos un calendario de verano, aunque aqui es mas
dificil entender la contemporaneidad de este ciclo
decorativo con la sala del crismén musivo, que puede
ser fruto de una remodelacion posterior del edificio.
Asi pues, el simbolo de la Quinta das Longas parece
contar con un claro significado litargico, a pesar de las
dudas planteadas.

También en Quinta das Longas la cuestion de la
cronologia sigue sin estar clara. En una lectura prelimi-
nar, podriamos decir que el compartimento 5 obedece
al gran programa constructivo en el que laresidencia se
monumentaliza profundamente sin integrar ninguno
de los edificios anteriores preexistentes (la llamada

«villa IT»: Carvalho y Almeida 2003, 114-116), pero
el mosaico esta ligeramente elevado en relacion a la
cota de la habitacion, lo que indica una ereccién que
podria haberse producido en cualquier momento in-
termedio. Siendo asi, la fase de colocacion del mosaico
de simbologia cristiana pudo tener lugar después de
la construccion de la «villa I1», datada amediados del
siglo 111, en el marco de una remodelacion de la sala
hacia finales del siglo 111/principios o mediados del
siglo1v. Estaimprecision, que tal vez podriaresolverse
estudiando la culturamaterial de lasala, dalugar auna
horquilla temporal muy amplia. En cualquier caso,
se trataria de una fase de presencia cristiana inicial,
todavia en el ambito doméstico, anterior al proceso
de desmantelamiento del programa escultorico del
ninfeo. Este se hizo de forma cuidadosa y meticu-
losa, aunque agresiva, como muestra claramente el
hallazgo de las esculturas (Carvalho y Almeida 2003,
foto 3), con lamutilacién de las principales figuras del
conjunto y su apilamiento. Sin datos estratigraficos
que analizar, los paralelismos apuntan a un proceso
de damnatio memoriae a partir de principios del siglo
v. Si esta lectura es correcta, Quinta das Longas seria
el tinico ejemplo lusitano de destruccion intencional
de esculturas, aunque tampoco hay que obviar que los
grupos escultricos no son abundantes en la provincia.
Estos fendmenos de eliminacion de imagineria pagana
estan bien documentados en el ambito bético (San-
chez Velasco 2013) y, por supuesto, en otros muchos
ambitos territoriales, no siempre con claros fines de
destruccion simbdlica, pues las motivaciones econé-
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micas de reutilizacién de materias primas también son
evidentes, sin la concurrencia del factor religioso (para
el problema, véanse Kristensen y Stirling 2016, y en
particular los estudios de Beth Munro). En el caso de
Quinta das Longas, sin embargo, la deposicion de las
esculturas con la eliminacion de distintos miembros
—amputacion de manosy piernas, decapitacién de una
Venus— parece deberse a la intencidn de condenar y
borrar los simbolos caidos en desgracia.

Paisajes y protagonistas en el proceso de cristianizacion en la Lusitania rural, ANDRE CARNEIRO

Figura 3: Edificio interpretado como
basilica en Monte da Cegonha
(Vidigueira) destacado sobre la planta
del yacimiento publicada por Lopes y
Alfenim, 1994, 501, fig. 1.

Quinta das Longas es, por el momento, el tinico
ejemplo de yacimiento lusitano en el que existe lo que
podriamos considerar una domus-ecclesiae, o mas
estrictamente, una «sala-ecclesiae», en la medida en
que el culto cristiano pudo tener lugar en el interior
de un compartimento de un edificio mucho mayor,
donde se desarrollaban diferentes funciones. Des-
graciadamente, la excavacion finalizo sin que fuera
posible comprobar la existencia de otro edificio fuera
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del conjunto documentado. Suponiendo como minimo
una fecha en torno a finales del siglo 111, atestigua un
primer momento de presencia cristiana en un entorno
totalmente doméstico, ya que se limitaba a quienes
podian acceder ala casa'y deambular por ella.

Lacontinuacion de este proceso puede observarse
enyacimientos como el Monte da Cegonha (Vidiguei-
ra), El Saucedo (Toledo) y quizas Torre Aguila (Montijo,
Badajoz) y Alconétar (Caceres). En estos lugares, la
construccion de un templo cristiano aparece dentro
de estructuras edificadas con anterioridad, es decir,
tenemos una basilica intra-villam (en el caso de La
Cocosa, Badajoz, con lo que parece ser una variante,
ya que el lugar de culto se sittia en el interior de un
mausoleo, a unos 250 metros de la pars urbana de la
villa). El caso de Monte da Cegonha (fig. 3) es especial-
mente interesante porque, aunque no se hapublicado
con detalle, contamos con una planimetria detallada
(Lopes y Alfenim 1994, fig. 1).

Labasilica presenta dimensiones reducidas (10,50
mx 8,40 m) con tres naves emplazadas dentro de lapars
urbana. La construccion del lugar de culto se ajusta a
la orientacién preexistente, pero laremodelacién para
lainstalacion de la basilica obligd a elevar los suelosy
colocar contrafuertes parasoportar lanueva estructura.
Orientadahacia el este,la basilica tiene una entradaal
exterior, lo que permite el acceso de personas ajenas al
nucleo doméstico. Se trata de un indicador relevante,
aunque no esta claro qué circuitos conducian al interior
de la residencia: «][...] no se ha conservado ninguna
prueba evidente de la existencia de una puerta y los
muros permanecen a gran altura en relacion con el
pavimento» (Lopes y Alfenim 1994, 490). Tampoco
esta claro cuando se construyo la basilica, aunque
parece prudente suponer que el lugar de culto no era
anterior al siglo vi, en cuyo caso, los niveles de ocu-
pacion en curso en la pars urbana estan por conocer.
Reforzando laimportancia del yacimiento durante el
siglo vI, tenemos un indicador tipico de este periodo,
un relicario, cuyo hallazgo es sumamente relevante,
ya que documenta una serie de circuitos activos con
Oriente. Suinterior cobijaba medallones ceramicos de
origen oriental, asi como fragmentos metalicos de una
ampulla. Este hallazgo demuestra la centralidad del

yacimiento, con un probable culto ad sanctos, lo que
conduce a su atractivo como lugar de enterramiento,
con diversas reutilizaciones documentadas, eviden-
ciando, igualmente, la perduracién de la memoria
simbolica del lugar. Esta centralidad se ve reforzada
por un baptisterio con una fuente de marmol.

Otro yacimiento emblematico para entender
los procesos en curso en Lusitania es Torre de Palma
(Monforte) (fig. 4). Disponemos de un exhaustivo
estudio reciente (Wolfram 2011, 207-258) que nos
permite comprender la evolucion del yacimiento, ya
que fue excavado por diferentes autores (excavaciones
portuguesas en 1948-1962y1971-1972; intervenciones
norteamericanas entre 1983 y 2000, con interrup-
ciones) pero nunca publicado sistematicamente —a
excepcion del estudio planimétrico de J. Lancha y
P. André en 2000, pero centrado principalmente en
lavilla—.

Los datos que nos interesan revelan un creci-
miento escalonado, pero siempre sostenido, en el
sentido de una creciente monumentalizacion de la
basilica y del baptisterio anejo. De hecho, Torre de
Palma es un caso extraordinario para Lusitania, en
el sentido de que podemos vislumbrar la progresiva
pérdida de funcion de los edificios de la villa, con la
continua inversion dirigida a ampliar el espacio para
el culto cristiano. En este sentido, la pervivencia del
espacio religioso en Torre de Palma —activo hasta la
Edad Media, cuando en el siglo xi11 todavia funciona
una capilla bajo la advocacion de Santo Domingo—
nos muestra una naturaleza simbdlica del territorio,
aunque hay que subrayar que esta capilla no significa
una continuidad del culto cristiano, existiendo un vacio
de al menos cuatro siglos (virr-xi1) durante los cuales
Torre de Palma funciond unicamente como recinto
funerario islamico.

Volvamos al hilo de la historia.

Si Monte da Cegonha cuenta con una basilica
construida en el centro del edificio y accesible por una
entrada exterior, en Torre de Palma muestra el primer
edificio de culto cristiano enteramente construido ex
novo aunos 200 metros de la pars urbana de la villa.
El punto en el que se construyo la primera basilica es
relevante, ya que se sitiia en un locus sacer anterior,
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Figura 4: Evolucion de las fases en
la basilica y baptisterio de Torre de
Palma (Monforte), segun Maloney y

Hale 1996, fig. 17.

el llamado cementerio noroeste, al que se superpone
la primera basilica (Carneiro y Rolo 2019, 167-168).
Esta nacio a finales del siglo 1v o, mas posiblemente,
a principios del siglo v, dotada ya de un primer bap-
tisterio. Este aspecto es relevante porque, a diferencia
de los ejemplos anteriores, evidencia que la vocacion
del templo de Torre de Palma era estar plenamente
al servicio de la comunidad circundante y no solo del
nucleo familiar. En Torre de Palma no existe un culto
meramente doméstico (Quinta das Longas) o centrado
en la veneracion de reliquias de Oriente (Monte da
Cegonha), sino volcado a la conversion de los grupos
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THE BASILICA OF TORRE DE PALMA
FINAL EARLY MEDIEVAL FORM

) REMAINING FROM THE 4TH CENTURY
W FROM THE MID 8TH CENTURY
B ADDED IN THE WD TTH CENTURY

swe ey

de rustici circundantes, asumiendo la predicacion
y la divulgacion a la comunidad, potenciada por la
proximidad a un itinerario de gran importancia. En
esta etapa el culto cristiano no requeria la presencia
de un obispo parala celebraciéon de bautismos (Jorge
2022, 102), demostrando la influencia de Torre de
Palma, desde la primera etapa, como un edificio inten-
cionadamente abierto a la comunidad. El éxito de la
iniciativa se manifiesta en las sucesivas ampliaciones
del edificio y, sobre todo, en la construccién de un
baptisterio monumentalizado, de grandes dimensiones
y revestido integramente de marmol, que tuvo lugar
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haciamediados del siglo vi. Sin embargo, en esta etapa,
la basilica en si es de enormes dimensiones, con sus
absides enfrentados, con canceles que estructuran el
espacio interiory también con la deposicion de varias
tumbas en sarcofago, de evidente impacto. Todos estos
elementos son coherentes con la construccion de un
edificio de gran apariencia y riqueza decorativa, que
polarizo el culto cristiano durante los siglos vi y vii,
antes de lo que parece ser un rapido declive y desva-
necimiento durante el viir.

Estos tres casos de estudio, Quinta das Longas,
Monte da Cegonha y Torre de Palma, son relevantes
porque nos permiten comprender algunas dinamicas
delacristianizacion del medio rural. Es dificil, con tan
pocainformacion —todos carecen de registros estrati-
graficos, contextos o conjuntos materiales publicados—,
extraer verdaderos paradigmas, sobre todo por estar
situados en ambitos territoriales diferentes. Con todo,
asumiendo laprecariedad de los datos, parece posible
proponer tendencias.

En primer lugar, el culto cristiano nace en el es-
pacio doméstico, tal y como recuerdan autores como
Bowes (2007,157):

Yet asmall group of churches set next to or within modest
rural villas seems to predate this nascent parish system by
ageneration or more. In Hispania, almost all the evidence
for rural Christian practice in the later fourth and first
half of the fifth century appears in villas, most often in the
form of monumental mausoleum complexes.

Lapresenciadel culto cristiano nace dentro delos
mismos ambitos en los que tenia lugar la religiosidad
pagana: el hogar. El ambito doméstico era el mundo
primordial de los cultos que conmemoraban los genia
delos antepasados, oficiados por el pater familias, que
desempenaba un papel fundamental en la cohesién
de la familia y en los lazos de union simbdlica entre
los miembros del hogar. Es precisamente aqui donde
entrala espiritualidad cristiana, que se manifiesta por
primeravez en el ambito doméstico, normalmente de
forma discreta.

Aligual que en Lullingstone, Quinta das Longas
puede ser testimonio de una fase inicial durante la cual
la organizacion cotidiana del culto giraba en torno a

un pater familias con gran autoridad y reconocimiento
social en la comunidad rural circundante, controlado
a distancia por un incipiente episcopado con sede en
alguna aglomeracion urbana, eventualmente Augusta
FEmerita.

No obstante, es dificil entender lo que ocurre en
Quinta das Longas: parece evidente un abandono del
edificio durante el siglo v, con un proceso de elimina-
cion de laiconografia paganay, tal vez, la condena de
todo el espacio. Pero, ésiguio a ello la construccion de
un edificio de culto cristiano en las inmediaciones?
Persisten dudas.

La siguiente fase del proceso puede ir en dos
direcciones, ambas observables en Monte da Cegonha
y en Torre de Palma, aunque no se conocen su fecha
de construccion. Sin embargo, partiendo de una fecha
inicial del siglo v (como maximo) para Torre de Palma,
ydelsiglovi (como maximo) para Monte da Cegonha,
podemos suponer que el nacimiento de la topografia
cristiana se desplaza desde el interior del edificio hacia
unanueva estructura, que sigue siendo auténoma den-
tro, pero sobre,la estructura doméstica en Cegonha, o
de forma plenaynueva en las inmediaciones, aunque
(en Torre de Palma) parece superponerse aun espacio
memorial anterior. Cabe sefialar, sin embargo, que en
ambos casos se desconoce como se produjo laocupacion
de su pars urbana.

La «iglesia-edificio» (church-building) autonoma
con sucesiva monumentalizacion, como en Torre de
Palma, pertenece a la fase de este proceso de, avant
la lettre, domesticacion del medio rural. Esta fase
sigue un propdsito establecido tiempo antes, ya que
el Primer Concilio de Toledo (397-400) dejé claro
que la fe cristiana debia difundirse alli donde hubiera
una iglesia, un castillo, una aldea o una villa («[...] in
loco in quo est ecclesia aut castelli aut vicus aut villae»,
can.V), pero lapredicacion de San Martin de Dume, a
mediados del siglo v1, nos muestra las dificultades de
evangelizar a los rustici.

2.4, Evidencias cristianas en el registro funerario

La topografia funeraria de la Antigliedad tardia dista
mucho de ser un universo de andlisis linear. Es cierto
que el cristianismo trajo consigo la uniformizacién de
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las costumbres funerarias vigentes hasta entonces: el
paulatino abandono del rito de la cremacion, el paso
de unaricay variada coleccion de elementos de ajuar
a una ofrenda funeraria tinica o inexistente, la im-
posicion gradual de recintos funerarios delimitados,
jerarquizados y con una misma orientacion. En este
proceso, amplioylleno de variaciones, vemos como las
comunidades rurales se adaptan aun proceso diferen-
te de armonizacion en las formas de enterramiento,
pero también como mantienen toda una diversidad
de formas de hacerlo, resistiendo y prolongando tra-
diciones arcaicas.

Si la identificacion de la presencia cristiana en
contextos habitacionales resulta compleja, atin lo es
mas en el ambito funerario. La deposicion de un cuerpo
eterniza los ritos, comportamientos y creencias del
individuo y de su comunidad, pero raravez tiene signi-
ficados univocos, sobre todo enlos inicios de un culto
aun no bien definido y normalizado, y que se apropia
de gran parte de lasimbologia de la cultura dominante.
De ahi la complejidad de la lectura arqueolodgica: los
reglamentos de la Iglesia tardan siglos en crear un
lenguaje comuin. Del mismo modo, las prohibiciones
también presentan problemas para el analisis: las
prerrogativas contenidas en los canones, concilios,
decretos y postulados eclesiasticos no permiten com-
prender la diversidad de lo que se pretende erradicar,
que incluye un dudoso common ground que servia tanto
a cristianos como a paganos, o incluso a los propios
miembros de la jerarquia eclesiastica, que a menudo
mantenian practicas condenadas desde arriba pero
bien aceptadas desde el punto de vista social entre las
comunidades en las que vivian y se movian.

Los yacimientos arqueoldgicos en los que en-
contramos testimonios de creencia cristiana han sido
objeto de recientes reevaluaciones (Bernardes 2017;
Rolo 2022), con datos relevantes para perfilar un
proceso de cristianizacion rural que fue, también en
el ambito funerario, complejo, raramente univoco y
plagado de dificultades en cuanto a progresion tem-
poral y territorial. El mejor ejemplo de ello es que el
postulado del referido combate martiniano puede
trasladarse al mundo funerario: se supone que las
necrépolis cristianas se diferencian de las paganas,

Paisajes y protagonistas en el proceso de cristianizacion en la Lusitania rural, ANDRE CARNEIRO

bien en la separacion fisica, bien en la exclusividad, es
decir, que seria imposible encontrar tumbas paganas
en medio de cristianas, y viceversa. Este postulado,
derivado de las disposiciones conciliares y de los textos
delaépoca (en particular Tertuliano, Apolog. XXXIX:
6), no esta probado ni por la topografia funeraria ni
por los escasos hallazgos.

En primer lugar, no se puede asumir que las ne-
cropolis con presencia cristiana (denominacion mas
neutra alade necropolis cristianas) se establezcan en
emplazamientos exnovo, yaque en general esto no pare-
ce corresponderalarealidad. Ensulugar, tenemos una «
[...]idea of memory, materialised in the occupation and
reuse of Roman structures for late antique burials and
in the logevity of some cemiteries, kept as loci sacer»
(Rolo 2022, 120). Las nuevas geografias sepulcrales
muestran una continuidad recurrente en la memoria
funeraria, ya sea en la superposicion a contextos habi-
tacionales (Terrugem: Carneiroy Rolo 2019,175-177;
Silveirona: Carneiro y Rolo 2019, 177-178), ya sea en
el mantenimiento generalizado del espacio funerario
como elemento axial en la organizacion simbdlica del
paisaje (Chaminé: Carneiro y Rolo 2019,168-170). El
puro oportunismo de lareutilizacion de materiales no
parece una justificacion valida, ya que el fenémeno de
los spolia es poco frecuente. Aunque sea dificil definir
patrones en situaciones tan diversas, parece claro
que el paisaje sepulcral cristiano busca insertarse
en secuencias de continuidad, ampliando lugares de
memoria o condenando antiguas estructuras, siendo
el caso mas emblematico el del balneario termal de
Pombais, en Marvio, donde las tumbas se instalan
en medio del hipocausto (Fernandes 1987) (fig. 5). En
este yacimiento, sin embargo, es dificil comprender el
perfil real de la cristianizacion del lugar, que solo se
conoce porlarecogida de un fragmento de lucerna con
crismon, carente de contexto arqueoldgico (Carneiro
y Rolo 2019, 174).

Unasituacion diferente, sin embargo, se registra
en los enterramientos practicados junto a un templo
cristiano. El reducido ntimero de casos del que se dis-
pone, indica que tal fendmeno se produce a partir de
finales del siglo 1v, circunstancia tampoco basada en
datos arqueoldgicos rigurosamente publicados, sino
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extraida a partir de las cronologias planteadas para

la construccidn de los templos. El caso de Torre de
Palma es complejo de definir, ya que las excavaciones
no siempre tuvieron en cuenta que el edificio cristiano
se superpuso a un espacio funerario anterior. Por lo
tanto, el caso mas fiable es el detectado en Monte da
Cegonha, donde la basilica acttia como polo agrega-
dor de un conjunto de tumbas atraidas por su estatus
adquirido, es decir, el uso funerario arrancaria a partir
del siglo v1, cuando la basilica alberga los objetos ve-
nerados en el relicario, momento en el que ya la pars
urbana parece haber perdido su funcién.

El panorama es atin mas dificil de comprender
en tanto no existen normas definidas. Dentro de las
necropolis conocidas, un elemento comuin es laausencia
de criterios uniformes: en Silveirona y Terrugem, los
casos mejor documentados, son evidentes las diferentes
orientaciones de las tumbas, que no respetan el canon
E-O establecido, que solo se hace evidente en las ne-
cropolis del siglo vi. Incluso en estos ejemplos, en los
que una tumba privilegiada polariza a las demas, se
observa que el criterio de orientacion es precisamente
la basqueda del contacto con el enterramiento prin-
cipal, por lo que la disposicion general acaba siendo

Figura 5: Planta de la necrépolis
de Pombais (Marvéo) publicada
por Isabel Cristina Fernandes (ver
Fernandes, 1987).

heterogénea o incluso cadtica. Sin embargo, unaregla
comun parece evidente en los casos conocidos: a partir
del siglo 1v, el territorio en cuestion estaba ocupado
exclusivamente por inhumaciones, y no se conocen
cremaciones en medio de otras sepulturas.

Silveirona y Terrugem, ademas, tienen algo en
comun:la presencia de unaestructura subcuadrangular
que parece polarizar todo el conjunto. En Silveirona,
estudiada en detalle por Mélanie Cunha (2008) (fig. 6),
esevidente la presencia de una comunidad plenamente
cristianizada, como comentaremos en el apartado si-
guiente. Lanecrdpolis esta levantada sobre estructuras
romanas preexistentes, lo que permitio tambiénuno de
los procesos de desmantelamientoy empleo de spolia
mas impresionantes documentados en Lusitania, sobre
todo en el caso de los frisos decorativos reutilizados
para los epigrafes funerarios. La planimetria de la
necropolis revela una jerarquia, articulada en torno
alaenigmatica estructuray a una tumba privilegiada,
la de Sabinus, vir honestus.

En cuanto a Terrugem, estudiada en particular por
Moénica Rolo (en prensa, con bibliografia anterior) (fig.
7), se observa la presencia de una nueva estructura de
perfil subcuadrangular. Ambas mantienen, igualmente,
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\ XX XIX Xvi o xvin
xxvu

Figura 7: Planta de la necrépolis de
Terrguem (Elvas) de acuerdo a Viana,
1950, fig. 19.
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Figura 6: Planta de la necrépolis de
e Silveirona (Estremoz) publicada por
Francisco Valenca (19347) y recogida

en Wolfram 2011, 318.
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el caracteristico emplazamiento sobre una realidad
estructural preexistente, estructuras agroproductivas
en Silveirona y un posible hipocausto en Terrugem.
En el caso elvense, sin embargo, la disposicion de las
tumbas es mas cadtica, con diferentes orientaciones
y un conjunto de sepulturas sin un patrén comun. El
culto cristiano en la necrépolis queda demostrado
por la presencia de una cuchara con un chrismon,
careciendo, por lo demas, de epigrafes u otras sefas
de clara identidad cristiana.

Otro caso especifico de geografia sepulcralreside
en la eleccion del area del témenos de los templos
para situar los enterramientos (Bernardes 2017).
Esta situacion ha sido documentada en varias villae

y asentamientos secundarios de Lusitania, como S.
Cucufate (Vidigueira), Cerro da Vila (Vilamoura,
Loulé) y Milreu (Faro). En este ultimo caso (fig. 8),
se conoce un baptisterio en el peribolos del templo,
lo que prueba el culto cristiano en el lugar, ya que el
expolio de las tumbas —en todos los yacimientos, de
hecho— es conjunto. En ningtn caso podemos estar
ante la conversion de templos paganos en basilicas
cristianas; de hecho, la reutilizacién de materiales
decorativos de marmol «del presbiterio y de la galeria
de la cella» demuestra la previa desacralizacion del
edificio (Bernardes 2017, 376).

Entodos estos casos, es importante considerarla
existencia de un intervalo de tiempo entre el cese del



DESPUES DE LA VILLA. DINAMICAS DE CRISTIANIZACION Y CAMBIO EN EL TERRITORIO MERIDIONAL HISPANO... 310

Figura 8: Planta del templo de Milreu
(Faro) con sepulturas y baptisterio,
segun Britto Rebelo (Bernardes
2017, 378, fig. 4).

culto pagano y la instalacién de las sepulturas, lo que
demuestrala importancia simbolica de la estructura,
pero, en ningan caso, la cristianizaciéon del templo y
su conversion en basilica (que en S. Cucufate parece
haber sido construida en otro lugar). Este proceso
de «invasion funeraria» de los templos paganos pa-
rece circunscrito en el tiempo y en el espacio: la fase
siguiente se caracteriza por el emplazamiento de
los enterramientos en torno a los edificios de culto
cristianos que empiezan a llenar el paisaje.

2.5. Signos de presencia cristiana: la cultura material

2.5.1. En el mundo funerario

En cuanto a los hallazgos existentes, su analisis se ve
dificultado por el hecho de que, a partir del siglo 111, los
ajuares funerarios fueron cada vez menos frecuentes.
Incluso cuando estan presentes, los objetos depositados
sonrelativamente indistintos: muchas de las necrépolis
no tienen ninguna sefa de identidad especifica, con
una cultura material relativamente neutra, amenudo
reducida a un fragmento de ceramica de produccién
local /regional sin ningtin simbolismo. La invisibilidad
dela presencia cristiana es, pues, el rasgo dominante:
en innumerables casos de necrépolis de los siglos v al
Vi1, a veces con una gran densidad de enterramientos,
no encontramos ningtn indicio claro de culto o de fe.
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De este modo, por tanto, la prueba cristianaviene
dada principalmente por la presencia de epigrafia. El
caso masrelevante para Lusitania se encuentra en Sil-
veirona, que cuenta con unanotable coleccion epigrafi-
ca condiezinscripciones (Cunha 2008; Wolfram 2011,
297-300), lamas extensa de un yacimiento no urbano
de toda Hispania. Si consideramos los yacimientos
rurales, el corpus total para Lusitania no es muy abun-
dante (Wolfram 2011, recoge 21 inscripciones) pero si
notablemente variado, con dos tendencias comunes.
Una radica en la considerable erudicién, que a veces
alcanza ejemplos notables, como el epitafio métrico de
Maura de Vale de Aguilhio, Beja (bibliografia completa
en Dias y Gaspar 2006, n.° 3), la lapida de Pascentius
identificada en Torrebaja, Badajoz (Ramirez Sadaba
1991, 90) o el epitafio métrico de Venantia hallado en
Monte da Azinheira, Reguengos de Monsaraz (referen-
cias en Diasy Gaspar 2006, n.° 111), que nos muestran
el dominio de unreferente cultural plenamente clasico.
Este horizonte muestra la adhesion de las élites a los
valores cristianos, promoviendo una sintesis propia
que se manifiesta sobre todo en las zonas rurales, ya
que no disponemos de indicadores similares para las
zonas urbanas. Cabe destacar también la formaen que
la presencia cristiana introdujo un nuevo sentido de
identidad de grupo, promoviendo un tipo diferente de
organizacién comunitaria: comenzaron a proliferar
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Figura 9: Cuchara denominada

«littrgica» de la necrépolis de
Terrugem (Elvas), fotografia de
Ménica Rolo (Rolo 2022, 117).

Paisajes y protagonistas en el proceso de cristianizacion en la Lusitania rural, ANDRE CARNEIRO

los elogia martyrium (Aires Nascimento, prologo a
Dias y Gaspar 2006, 14) definiendo nuevas formas
de vinculacion en torno al famulus Dei, donde algu-
nos destacan por la incorporacion de un conjunto de
valores socialmente reconocidos, como Sabinus, vir
honestus de Silveirona, en torno al cual se concentran
diversas tumbas (Dias y Gaspar 20006, n.° 114; Cunha
2008, 93). Los vinculos tradicionales, previamente
tejidos en torno ala gens, se rompen para crear nuevas
conexiones sociales basadas en el marco de referencias
éticas y vinculos religiosos que el mundo funerario
parece reproducir.

Las tumbas estan formadas casi en su totalidad
por materiales reutilizados (lateres, lajas de esquisto,
placas de marmol...) o con ciertos elementos tradi-
cionales (cubiertas de opus signinum). Como ya se ha
dicho, en su interior el ajuar es escaso: jarras junto al
craneo, algunos objetos de adorno y/o indumentaria
y algiin otro elemento excepcional. Pocos tienen una
manifiesta simbologia cristiana: el ejemplo de la cu-
chara con inscripcion liturgica hallada en Terrugem,
Elvas (Rolo 2022,116, con bibliografia) es iinico, sobre
todo porque documenta la fe individual, ya que en
ella estaba grabado el nombre de Aelia (fig. 9). Otros
hallazgos son dudosos: la lucerna con crismoén de
Pombais, mencionada anteriormente, procede de una
coleccion sin contexto, porlo que no puede atribuirse

aninguna tumba ni a un posible edificio de culto aun
no identificado.

2.5.2. En los contextos habitacionales

Si solo consideramos los instrumentos domésticos
procedentes de contextos domésticos —olvidando los
procedentes de edificios liturgicos—, nos encontramos
ante un panorama caracterizado por la escasez de
evidencias. Este es, de hecho, uno de los casos mas
contrastados entre la lectura histérica tradicional'y el
analisis frio de los datos: 1a transformacién de la «villa
en aldea con una basilica central», a la que tradicio-
nalmente se equipara la cristianizacion del campo, no
se corresponde con la lectura de los datos de cultura
material. De hecho, que sepamos, ninguna villa ha
proporcionado hasta ahora ningtin tipo de indicador
de presencia cristiana. Ni siquiera un contexto tan no-
table como el de Quinta das Longas, con su crismon, ha
mostrado hasta ahora ningin elemento de instrumenta
domestica o programa decorativo de clara identidad
cristiana; de hecho, aparte del crismon musivo, no se
conoce nada mas. Excavaciones con registro intensivo,
como en Horta da Torre, con documentacion ejemplar,
aligual que S. Cucufate, o con un equipo especialmente
atento, dada su sensibilidad personal, como en Torre
de Palma (en la etapa D. Fernando de Almeida), no
documentan indicadores cristianos en la cultura mate-
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rial. Lo mismo ocurre con los lugares situados al norte
del rio Tajo, ya que la simbologia cristiana no parece
documentarse en villae de gran importancia, como
Rabacal (Penela), Cardilio (Torres Novas) o Freiria
(Cascais), por citar solo algunos de los ejemplos en los
que se ha publicado su registro material. Ciertamente,
un estudio minucioso de las colecciones conservadas
en museos y otras instituciones podria conducir a
una nueva valoracion, pero por el momento no se ha
identificado ningtin elemento.

Asi pues, no se conocen instrumentos littrgicos
o de creencias personales equivalentes ala cuchara de
plata con inscripcién hallada en la tumba de Terrugem.
Por el momento, no existen ejemplos de simbologia
en contextos habitacionales (véase Vroom 2007) o, lo
que es aiin mas impresionante, elementos especificos
como las lamparas de vidrio decoradas con crismones
identificadas enlavilla de Faragola (Turchianoy Gian-
netti 2016). Son solo dos ejemplos para demostrar que,
en los contextos residenciales de las villae lusitanas,
nada sabemos de los elementos que formaban parte
de la vida cotidiana familiar a partir del siglo v. Es
cierto que el uso de estos materiales plantea muchos
interrogantes porque, sin contextos definidos, esta
por ver si son «instrumentum domesticum u objetos
rituales» (Vizcaino Sdnchez y Bustamante Alvarez
2022, 16), por lo que solo con excavaciones planifi-
cadas y corpora de materiales publicados podremos
avanzar en este terreno. Pero también es cierto que
la ausencia es esclarecedora: por regla general, estos
elementos tienen un simbolismo muy llamativo para
los investigadores, por lo que, de momento, el silencio
en Lusitania estridente. Asi pues, surge la pregunta:
¢laausencia de cultura material es el resultado de una
falta de investigacion o reflejala frase de Ausonio citada
anteriormente, en el caso de Lusitania, de que «[...]las
palabras y las oraciones son suficientes»?

3.  PROCURANDO DEFINIR TENDENCIAS:
¢,EL COMBATE O UNA PRESENCIA
PROGRESIVA?

Volvamos al comienzo. La vision tradicional refiere una
dicotomia, una evangelizacién del campo que converti-

riaalos pagani tras siglos de obstinado atavismo. Esta
lectura predominante empezd a matizarse amedida que
las excavaciones arqueoldgicas identificaban lugares
de culto. Asi se paso a una fase intermedia, en la que
lavilla pasé a ser «villa-basilica», dada la instalacion
de un espacio para el culto cristiano en el interior o
en el entorno del edificio, generalmente en la pars
urbana o mediante la reconversion del templo pagano.
El panorama lusitano, en particular, parecia legitimar
este proceso, dados los casos paradigmaticos de Torre
de Palma (Almeida 1974-1977) y Monte da Cegonha
(Alfenim & Lopes 1995).

Sinembargo, el avance de lainvestigacion también
hahecho importantes aportaciones ala comprension
de este proceso, de modo que hoy tenemos una nueva
forma de percibir esta realidad. En primer lugar, de-
bemos distinguir varios fenémenos.

Es cierto que el corpus de yacimientos no permite
definir tendencias, solo casos aislados. Pero, como en
otras provincias, también se registra una primera fase
de domus-ecclesia, o presencia del culto cristiano en
una parte de la casa no remodelada en relacién con
el espacio previamente existente, como el conocido
caso de Quinta das Longas, o las villae de Fortunatus
(Huesca) y Lullingstone (Reino Unido). La gramatica
cristiana es visible en detalles decorativos, en este
caso inscritos en el pavimento. Por el momento, la
cultura material no permite vislumbrar la presencia
cristiana, que solo queda documentada por el discreto
chrismon musivo.

En un segundo momento, la liturgia requerira
un espacio propio. A mediados/finales del siglo 1v se
registra asi la construccion de templos cristianos ex
novo, en las inmediaciones, pero fuera del perimetro
edificado existente, como en Torre de Palma. Mas
tarde (?), la construccion de una basilica netamente
individualizada en el interior, enla pars urbana, como
en el caso de Monte da Cegonha.

Todas estas situaciones remiten a distintos mo-
mentos del proceso, con diferentes motivaciones y
l6gicas inmanentes. Reflejan cambios de profundo
caracter cultural y social, como ha demostrado Kim
Bowes en sus investigaciones, incidiendo en el cambio
de los propios codigos familiares (Bowes 2011) y las
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formas de estructuraciony organizacion de los espacios
religiosos (Idem 2018). De este modo, la casa deja de
ser el punto de encuentro tradicional de la familiay de
las expresiones religiosas, obligando ala construccion
de unaestructura propia que albergue no solo a todala
familia, sino progresivamente a toda una comunidad
(Cianca 2018), lo que conlleva cambios topograficos
ylanecesidad de reconvertir otro tipo de estructuras,
incluyendo el fin de las estructuras paganas que cum-
plian esta funcion.

A mediados/finales del siglo 1v, la presencia cris-
tiana en el campo lusitano se hizo evidente, aunque de
forma discreta. En Quinta das Longas, el culto tenia
lugar en el interior de una sala, mientras que en Torre
de Palma se construyd una pequerfia basilica con un
modesto baptisterio. En las décadas siguientes, este
templo creceria considerablemente, mientras que en
Pombais se clausuraba el edificio del balneario y se
instalaban sepulturas, o cesaba también la actividad
en los templos de S. Cucufate, Milreu y Cerro da Vila
paradar paso alos enterramientos. El proceso avanzo
imparable: pronto se demarco el campo lusitano, conla
construccion de mas templos, la invasion de necrdpolis
entre las partes urbanae abandonadas y, sobre todo,
un cambio fundamental: el culto cristiano ya no se
restringia a la familia, donde habia nacido, sino que
ahora unia a una comunidad. Los miembros de este
colectivo se reunian en los lugares de oracién y en las
salas funerarias como una sola comunidad. A lo largo
del siglo v, Lusitania avanzo en el proceso: de forma
escalonada, lenta pero constante, y con diferentes es-
trategias, el cristianismo cambiaria irrevocablemente el
paisaje rural. La evangelizaciéon no se produjo de forma
decisiva e inequivoca: fue un proceso largo, por etapas,
posiblemente con retrocesos (lo que justificaria el
abandono de algunos lugares, como Quinta das Longas,
ylaslagunas en lapercepcion del fendmeno), lo que la
hace fluctuante y dinamica, pero siempre sistematica
yduradera en el tiempo. Es imparable.
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